
 135ـ  117ص ، 1394سال ششم، شماره دوم،پاییز و زمستان    ___________________________    
1  
  
  
  

  یوح یصورتیدة بیکشف مغالطات در پردازش ا
  

 ییطباطبا علامه ن دانشگاهید فلسفۀ ارشد یکارشناس/  يزیفائزه برزگر تبر  BarzegarTF@gmail.com  
  hamidayat@gmail.com   ییاستاد گروه فلسفۀ دانشگاه علامه طباطبا/  یاللهتیدرضا آیحم

  18/10/94پذیرش:  – 14/5/94دریافت: 

  دهيچک
 ـکه آموزش آنها از طراست  یموضوعات ازک متن یان یدرك مغالطات و کشف آنها از م و صـرفاً  نظـري  ق ی

 یعمل ـ یروش ـ ين مـوارد یرسد. از نظر نگارنده در چنیممکن به نظر محتی ناار سخت و یف، بسیارائۀ تعر
 ـاز ا ياست نمونها يروشیش گرفته شود و آنچه پید در پیبا خواننـده بـا انـواع     ییآشـنا  يکـرد بـرا  ین روی

منـدان  علاقـه  يبراویژه هب» ینیتجربه د«ت مباحث مربوط به یل جذابیمغالطات و روش کشف آنهاست. به دل
و اصـل   ،انتخـاب  یمتن مـورد بررس ـ عنوان به »کلام محمد«م سروش با عنوان ی، اثر عبدالکر»نیفلسفۀ د«به 

ن است که مغالطات هر بخش به طور جداگانـه  بر آ یاول سعبخش م شده است. در یتقسبخش مقاله به دو 
پارچـه بـه نظـر    کیک استدلال یعنوان به که در کل متن یدوم مغالطاتبخش د و در نشو یو بررس ییشناسا

  د. نشوید مطرح منرسیم

  ، اتحاد با خدا.ی، صورت وحی، مضمون وحی، الهام، وحامبریمغالطه، پها: دواژهیکل
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  مقدمه
ن صـورت  یمغالطه به ا يف را براین تعریرترین و فراگید بتوان بهتری، شایو کتب منطقبا رجوع به منابع 

) و در 25- 22، ص1386ف، دفـاع و نقـد) (خنـدان،    یخطا در تفکر (استدلال، تعر یعنیان کرد: مغالطه یب
است کـه   یعلم يف شده است: منطق ابزارین اساس تعریز خود بر همین بس که منطق نیت آن همیاهم
تـوان قـدمت مغالطـه را    می ن اساسیدارد. پس بر همیماز خطا در تفکر باز آن ذهن انسان را يریارگکبه

ز در ی ـنۀ بـروز خطـا ن  یزم ،حضور داشته باشد ییتفکر در جا یچراکه وقت ؛خ تفکر بشر رساندیبه آغاز تار
 ،شـود یمغالطـه مطـرح م ـ  مقطع برجستۀ پرداختن بـه  عنوان به خیآنچه در تاربا این حال، آن خواهد بود. 

منجـر بـه   سـرانجام  ن رونـد  یکه ادامۀ ا ،است ییزمان اوج مشرب سوفسطا یعنی ،لادیاز مپیش پنج قرن 
تفکـر   یان کشـف و بررس ـ ی ـبار شد. جر نینخست يمغالطات برا ین منطق و بررسیو تدو ارسطوظهور 
  شود.یمختلف دنبال م يکردهایبا رو یو غرب یاز آن پس، در دو سنت اسلام یمغالط

امبر و بـه  ی ـمحصـول تفکـرات پ   يا تـا حـد  ینکه قرآن کاملاً یبر ا یز مبنین یمتن مورد بررس يمدعا
 ـا .ندارد یشان است تازگیکلام ا ینوع امبر در ی ـاسـت کـه کفـار و مشـرکان زمـان پ      ین همـان واکنش ـ ی

 ـبـا ا ؛ خدا از خود نشان دادنـد  کلامعنوان به میشان و ارائۀ قرآن کرینبوت ا يمواجهه با دعونخستین  ن ی
مانـدن  حفظ منـافع و  ، در جهت امبریپخواندن مخالفان متقدم، ساحر، شاعر و جادوگر روش تفاوت که 

 یرسد آنچه در متن مـورد بررس ـ یکه به نظر میحالن دست بوده است؛ دریاز ا يش پدران و مواردیبر ک
 ی، وجود خطا در کتـاب آسـمان  یامور سنت ییمعنایقرار گرفته، مدرن شدن جهان و ب يپردازهینظر يمبنا

شـدن انسـان بـا     یک ـیاننـد  م ینکـه مباحـث عرفـان   یعلاوه بر ا ؛بودن قرآن است يک کلام عصریو در 
  ز امروزه مخاطبان خاص خود را دارد.یخداوند ن

، 1386(خنـدان،   )م هم بوده اسـت یرن مدعا (که روش قرآن کین پاسخ به ایترو سادهنخستین د یشا
انـد. کشـف مغالطـات    آن نهفتـه  يهـا يری ـگو جهـت  یباشد که در مبان ی) برجسته کردن مغالطات98ص

آن اسـتدلال   یزان درسـت ی ـتوان بر اساس آن ممی است که ییهااز راه یکیک استدلال، یمندرج در روند 
ف مغالطـات بـر مـوارد    ی ـق تعری ـتطب يتلاش برا از منطق و ين، استفادة کاربردیرا محک زد. علاوه بر ا

  رود.یشمار من مقاله بهینگارش ا یاصل ةزین بحث) انگیر ایز (نظیانگچالش یآن در مبحث ینیع

  قسمت اول: بخش اول
  د؟یشدة امروز بامعنا دییرا در جهان مدرن و راززدا یهمچون وح يزیتوان چمی پرسش: چگونه

ن را در سطح یامبر ایاست که شاعران و عارفان دارند؛ هرچند پ ياهمان تجربهن یاست. ا» الهام« یپاسخ: وح
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از  یکیکه م؛ چنانیفهممی را با استفاده از استعارة شعر یکنند. در روزگار مدرن، ما وحمی تجربه يبالاتر
 ياسـت کـه کـارکرد    یمعرفت ين درجۀ شعر است. شعر ابزاریبالاتر یلسوفان مسلمان گفته است: وحیف

افت یدر يزیکند؛ و چمی به او الهام یخارج یکند که منبعمی متفاوت با علم و فلسفه دارد. شاعر احساس
را به  ياتازه يهاتواند افقمی حه است: شاعریک استعداد و قری، ی، درست مانند وحيکرده است. و شاعر

  ).1386اند (سروش، یگر به آنها بنماید يتواند جهان را از منظرمی د؛ شاعریمردم بگشا يرو
. بـه نظـر   اسـت  شـده آغـاز  ن بخـش بـا آن   یاست که ا یساختار پرسشدرخور تأمل،  مطلبنخستین  .1
دار بـوده و در جهـان   افقـط در گذشـته معن ـ   یفرض مطرح شده که وح ـشین پین پرسش با ایرسد ایم

محسـوب   اتـا بـا معن ـ  ف شـود  یتعر يگرید طور دیبا» شده بودنییمدرن و راززدا«ل یامروز آن هم به دل
را بـا اسـتفاده از    یدر روزگـار مـدرن، مـا وح ـ   «اینکه  یعنیداده شده پرسش ن یهم که به ا یشود. پاسخ

  به همراه دارد. یحین مطلب را به طور تلوید ایی، تأ»میفهممی استعارة شعر
ش و هـم  نجـا هـم در پرس ـ  یدر ااین مغالطه رسد ی، به نظر ميزیگرف مغالطۀ سنتیبه تعر یبا نگاه

  در پاسخ رخ داده است:
تـ  ین جمله خلاصـه و اسـاس اند  یا». است پس نادرست و نامقبول است یمین مطلب قدیا«  یشـۀ نادرس

 ـ یتفکر عقل يم... مقتضایارا بر آن نهاده يزیگراست که نام مغالطۀ سنت  ـا یو منطق  ين اسـت کـه بـرا   ی
 ـآن مـدعا و دلا  يبه محتوا ییقضاوت دربارة هر مدعا  ـ یبـراه ل و ی و  یم و امـور جـانب  ین آن توجـه کن

نشـان دادن   ين برایم. بنابرایل ندانیا زمان ابراز سخن را در اعتبار آن دخینده یرمرتبط، مانند شخص گویغ
 ـتوان صـرفاً بـه دل  ید مستدلانه سخن گفت و نمیشه و مدعا بایک اندی يخطا را  ياشـه یل قـدمت، اند ی

  . )300ص  ،1386نادرست خواند (خندان، 
ن یز نهفته است. ظاهراً مراد پرسـش آغـاز  ین يگریمغالطه د» شدهییراززدا«رسد در دل عبارت یبه نظر م

و  نـد اخِ پس از نـزول قـرآن صـورت گرفتـه    یاست که در طول تار ايیعلم يهاشرفتین عبارت، پیاز ا
که بـا توجـه   یحالدر ؛ق نداردیبه حقا یابیدست يبرا یبه وح يازیگر نیها بشر دشرفتین پینکه پس از ایا

انـد و  بشـر مکشـوف نشـده    يعالم هنـوز بـرا   ياز رازها ياریبس ،علم ياینظرانِ دنبه اقرار خود صاحب
  ؛افتینهفته است که علم هرگز به آنها دست نخواهد  یدر وح یقین حقایعلاوه بر ا

 یگفتـه اسـت، وح ـ   لسوفان مسلمانیاز ف یکیکه چنان«د: یرین جمله را از بخش اول در نظر بگی. ا2
، بدون اشاره بـه نـام   »لسوفان مسلمانیاز ف یکی«با توجه به استفاده از عبارت ». ن درجۀ شعر استیبالاتر

  است: یی) در جملۀ مزبور قابل شناساAppeal to authorityلسوف، مغالطۀ توسل به مرجع کاذب (ین فیا
جز  يزیچ یین توسل و استنادهایه است. چننظران بدون ذکر نام آنها ارتکاب مغالطتوسل به قول صاحب

 ـیت بیشود که آن شخصمی ین حالات همواره سعیست. در ایمبهم ن يک ادعای  ینام و نشان با ذکر برخ
  ).174، ص1386ار مهم نشان داده شود (خندان، یاز اوصاف بس
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بـودن، از   ينظـر بـودن و خـود   لسوف و مسـلمان، بـه نشـانۀ صـاحب    ینجا اوصاف فیتوان گفت در ایم
  ؛ان شدین مغالطه بیف ایاست که در تعر» ار مهم نشان دادن شخصیبس يشده برااوصاف ذکر«ق یمصاد
شـده   یم کـرد. در قسـمت اول سـع   یتقس ـبخش توان آن را به دو می ن بخشیبه ا یکل یبا نگاه .3

 ـالهام اسـت. ا  یوح«ف شود: یما از شعر تعر یبر اساس سابقۀ ذهن یوح اسـت کـه    يان همـان تجربـه  ی
مـا   ،کننـد. در روزگـار مـدرن   مـی  تجربـه  ين را در سطح بالاتریامبر ایشاعران و عارفان دارند؛ هرچند پ

 یلسـوفان مسـلمان گفتـه اسـت: وح ـ    یاز ف یک ـیکـه  چنـان  ؛میفهممی را با استفاده از استعارة شعر یوح
  .»ن درجۀ شعر استیبالاتر

 يجـا » حـه اسـت  یک استعداد و قری، یمانند وح، درست يشاعر«در قسمت دوم و در قالب جملۀ 
خواهـد بـا   یم ـ» یدرست ماننـد وح ـ «نده با استفاده از عبارت یکه گويطوربه ؛عوض شده یو وح شعر

حات بـه نظـر   ین توض ـی ـف کنـد. بـا ا  ی ـرا تعر ي، شـاعر یمخاطب نسبت به وح یاستفاده از سابقۀ ذهن
  ه است:شد يف دورینجا دچار مغالطۀ تعرینده در ایرسد گویم

کـه در  یحـال در ؛استفاده شود يگریک واژه از واژة دیمعنا کردن  ياست که برا ییدر جا يف دوریتعر
 ـب ینوع يف دوریم؛ ... تعریازمند دانستن معنا و مفهوم واژة اول هستیواژة دوم ن يمعنا بـهم اسـت  ی  ؛ان م
 ـآمشده است. جنبۀ مغالطـه  يبندطبقه یمغالط يهانییتبرو جزء نیااز  ـز تعری  ـا يف دوری ن اسـت کـه   ی

ازمنـد  یفهم امر دوم ن يکه برایحالدر ،شودمی احاله داده يگریک امر مبهم به امر مبهم دیمخاطب در فهم 
  .)66ص ،1386شناخت امر اول است (خندان، 

«  يقسمت اول را با عبارت اختصـار  يده شود، محتوایتر دن مغالطه واضحینکه ایا يد بهتر باشد برایشا
  م.ینشان ده» شعر  یوح« يقست دوم را با عبارت اختصار يو محتوا» یوح شعر 

 ،»ن درجۀ شـعر اسـت  یبالاتر یوح«د که اگرچه در جملۀ یاین مطلب به نظر بینجا ایممکن است در ا
ک اسـتعداد و  ی ـ یدرسـت ماننـد وح ـ   يشـاعر «در جملۀ  یول ،از شعر استفاده شده یف وحیتعر يبرا
رخ نداده اسـت.   اي؛ لذا مغالطه»شعر«ف شده و نه یتعر یاست که بر اساس وح »ياعرش«، »حه استیقر

ن یگـز يکلمۀ شعر گفتن را جـا  يکلمۀ شاعر ياست به جا ین شبهه کافیرفع ا يد گفت برایدر پاسخ با
رمجموعـۀ  یتـوان آن را ز مـی  امـا  ،قـرار داد  يشـاعر  ياگر نتوان شعر گفـتن را مسـاو   یچراکه حت ؛میکن

ن ی ـاختصـار بـه ا  تـوان بـه  ین مطلـب را م ـ یجۀ شعر گفتن است. ایدانست. شعر هم حاصل و نت يشاعر
  شعر شعر گفتن   يصورت نشان داد: شاعر

به این معنا که صرف الهام یـک سلسـله معـانی بـه      ؛در اینجا مغالطۀ تمثیل و تشبیه نیز رخ داده است
دانیم و شعر را شبیه وحی! وحی اگر هـم از  جهات شبیه شعر ب ۀشود که وحی را در همشاعر سبب نمی
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الهام خاص لفظ و معنا از سوي خداوند متعال به جان و قلب نبی است. پس حکم شـعر   ،نوع الهام باشد
  توان به صورت کامل به وحی نسبت داد.را نمی

  بخش دوم
 ـن سخن متضمن ایا اید. آید محصول زمان خودش دیشما، قرآن را با پرسش: به نظر  ـن نی هسـت کـه    زی

  ن متن داشته است؟ید ایکننده در تولنییتع یفعال و حت یامبر نقشیشخص پ
ل بـه او نـازل شـده بـود،     یق جبرئیرا که از طر یامیله بود؛ او پیامبر تنها وسی، پیات سنتیپاسخ: بنا به روا

 ـح ایشعر به توضاستعارة  د قرآن داشته است.یدر تول يمحور یامبر نقشیاما به نظر من، پ؛ کردمی منتقل ن ی
ار گرفتـه  یاو را در اخت یرونیب ییرویکند که نمی ک شاعر احساسیامبر درست مانند یکند. پمی نکته کمک

 ـشـخص پ  –بالاتر از آن: در همان حال یا حتی –اما در واقع ؛ است  ـامبر همـه چ ی ننـده و  یز اسـت: آفر ی
ندارد، چـون   یتینجا موضوعیقتاً ایرون حقیا از بین الهام از درون است یا اینکه آیدکننده. بحث دربارة ایتول

  ست.یان درون و برون نیم يزیتفاوت و تما یدر سطح وح
ر اشـخاص فـرق دارد؛   یامبر بـا سـا  یاما پ؛ است یاله يهر فرد» نفس«د و یآمی امبریپ» نفس«ن الهام از یا

 ـا بـه فعل ن وضع بـالقوه ر ین نفس آگاه شده است. او ایبودن ا یکه او از الهرو ازآن ت رسـانده اسـت.   ی
خـدا   يبا خدا به معنـا  ين اتحاد معنوید: ایاشتباه نفهمنجا بهیشده است. سخن مرا ا یکیاو با خدا » نفس«

 ـامبر اسـت. ا یاست که محدود به قد و قامت خود پ ين اتحادیست. ایامبر نیشدن پ ن اتحـاد بـه انـدازة    ی
  ت است؛ نه به اندازة خدا. یبشر

اتحـاد  «ان کـرده اسـت کـه    ین مضمون بیبه ا یاتینما را با ابن تناقضی، شاعر عارف، اين مولویالدجلال
  .)1386(سروش،  »ختن بحر در کوزه استیامبر با خدا، همچون ریپ

است؛ امـا   یکند، مضمون وحافت مییاست. آنچه او از خدا در ینندة وحیز آفریگر نید يامبر به نحویاما پ
کلمـات   يورا یمان شکل به مردم عرضه کرد؛ چون بالاتر از فهم آنها و حتتوان به هین مضمون را نمیا

 یصورت، صـورت ین مضمون بین است که به ایامبر ایفۀ شخص پیصورت است و وظیب ین وحیاست. ا
که خود  ین الهام را به زبانیک شاعر، ایامبر، باز هم مانند یببخشد تا آن را در دسترس همگان قرار دهد. پ

  کند.ار دارد، منتقل مییکه خود در اخت یر و دانشیکه خود به آن اشراف دارد، و با تصاو یداند، و به سبکمی
خود او: پدرش، مـادرش،   یخ زندگیکند. تارمی فاین متن ایمهم در شکل دادن به ا یز نقشیت او نیشخص
 ـد که پیکنمی د، حسیاگر قرآن را بخوان .اش [در آن نقش دارند]یاحوالات روح یاش و حتیکودک امبر ی

ان سخنان یاوقات پرملال است و در ب یکه گاهیحالدر ؛حیار فصیاوقات شاد است و طربناك و بس یگاه
 ـانـد. ا گذاشته ینها اثر خود را در متن قرآن باقیاست. تمام ا یو معمول يار عادیش بسیخو ن، آن جنبـۀ  ی

  .)1386است (سروش،  یوح يکاملاً بشر
اـقض ی، شاعر عارف، اين مولویالدد: جلالیرین جمله از نقل قول فوق را در نظر بگی. ا1 اـ اب  ن تن اـ را ب  یاتی ـنم

  (همان).» ختن بحر در کوزه استیامبر با خدا، همچون ریاتحاد پ«ان کرده است که: ین مضمون بیبه ا
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که اسـتناد  چرا؛ سل به سخنان بزرگان شده باشدنجا دچار مغالطۀ تویرسد صاحب متن در امی به نظر
ک مرحلـه از  ی ـک مـدعا آن را بـه صـورت    ی ـ يدر روند استدلال بـرا  مولاناچون  ينظربه فرد صاحب

 يامبر با خـدا (اتحـاد  ینفس پاتحاد اثبات  يشان برایکه ااین ویژههب؛ دهدیاستنتاج در نظر مخاطب جلوه م
 يمولـو انـات  یجـز اشـاره بـه ب    یبرهان ،ت استیاتحاد به اندازة بشرن یشود) و ا ید وحیکه منجر به تول

  کند:یاقامه نم
خود استدلال و برهان اقامـه کنـد،    يمدعا نکه بریا يدهد که شخص به جامی رخ ين مغالطه در موردیا

ش به سخنان بزرگـان و دانشـمندان   ید کلام خوییخود به او، در تأ يمدعا ير در مخاطب و القایتأث يبرا
سـت (مگـر   یکس بدون ارائۀ استدلال حجـت و قابـل قبـول ن   چیاست که سخنان ه یهید. بدیتمسک جو

 ـ یز با ادلۀ عقلانیکه عصمت آنها ن نیمعصوم  ـ یده اسـت) و صـرف ا  یبه اثبات رس  ـاز غ ینکـه کس ر ی
تـدلال  یست؛ بنابرایآن ادعا ن یبر درست یلیان نموده باشد، دلیرا ب یین ادعایمعصوم  ییبـر مـدعا   ین تـا اس

تـدلال بـر    يشود، و تمسک به کلام بزرگان و دانشمندان به جایده باشد، آن مدعا ثابت نمیاقامه نگرد اس
  ؛)105، ص1382ان، یست (نبوین يگریمدعا، جز مغالطه امر د

ده شدن قرآن توسـط  یآفر ير با مدعاید، مغایآیبه دست م مولانا. آنچه از مراجعه به دیگر اشعار 2
 ـانب یو نه حلول ينکه معتقد به اتحاد نوریبا خداوند است. مولانا با ا يجۀ اتحاد ویدر نتامبر یپ ا بـا  ی

  مانـد: یبنـد م ـ یاز جانب خداونـد و قـرآن کـلام خداسـت پا     ینکه وحیخداوند است، همچنان به ا
  

  پـــس بـــدان کـــآب مبـــارك زآســـمان
  غمبــــر کــــه آواز خــــدا  یگفــــت پ

ــق   ــاد حـ ــما بنهـ ــوش شـ ــر در گـ   مهـ
  

  
  
  

***  

  انیـــهـــا باشـــد و صـــدق بلد یوحـــ
  رسـد در گـوش مـن همچـون صـدا      یم

ــبق  ــارد ســ ــدا نــ ــه آواز خــ ــا بــ   تــ
  

)3.4317(  

ــر  ــک صـ ــقینـ ــی ح آواز حـ ــآمـ   دمیـ
ــود   ــه بـ ــود از شـ ــق آن آواز ، خـ   مطلـ

  

  
  

***  

ــاف از درد  ــو صـ ــی همچـ ــپالامـ   دمیـ
ــود  ــداالله بــ ــوم عبــ ــه از حلقــ   گرچــ

  

)82 -4.2880(  
  

ــه او را مــن ، زبــان و چشــم تــو       گفت
  غمبـــر اســـتیاز لـــب پگرچـــه قـــرآن 

ــتمان ا ــاو بفرمودســـ ــدگیـــ   ین بنـــ
  

  
  
  

***  

ــو    مــن حــواس و مــن رضــا و خشــم ت
  د حـق نگفـت او کـافر اسـت    یهر که گو

ــود ا ین ــا را از خ ــت م ــس ــدگین گوی   ین
  

)7 -1.1936(  
)4.2122(  
)3.2928(  

  مغالطۀ نقل قول ناقص شده است:  مرتکب نجا یدر اشونده هصاحبمرسد ین به نظر میبنابرا
 یر با نظر اصـل یآنها مغا يند که محتوایرا برگز یاگر شخص ناقل از سخنان مرجع مورد استناد خود عبارات

 يامـا محتـوا   ،هرچند کامل نقـل شـود   یا عباراتیا اگر از متن مرجع عبارت یآن مرجع باشد و  یو واقع
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قـول   کـب مغالطـۀ نقـل   مرت ،ر باشدیشده در متن مرجع مغاات مطرحیشده با مجموع آرا و نظرسخن نقل
  .)95- 94، ص1386ناقص شده است (خندان، 

 یعن ـی(شـونده  هصاحبم يک بخش مدعایتنها که  یآن هم به صورت ،مولاناک جمله از یز ذکر ینجا نیدر ا
نظر اسـت)، و  ن مصاحبه موردیکه در ا يقاً همان اتحادیکند (آن هم نه دقید مییامبر با خدا) را تأیاتحاد پ

امبر در ی ـپ یننـدگ ی(نقـش آفر مزبـور   يگـر مـدعا  یکه بخش دمزبور ل اشعار یاز قب ياشعار عدم اشاره به
ز بـا  ی ـن مولانـا مخاطب شود کـه   ين مطلب از سویرش ایتواند منجر به پذمی کند،یرا رد م )د قرآنیتول

  ؛موافق است یشده در متن مورد بررسمطرح يمدعا
  ) نام دارد:Confusing causeل (ی. مغالطۀ بعدي، مغالطۀ خلط علت و دل3

به کـار گرفتـه    يگرید ين دو به جایاز اهریک  دهد کهمی رخ یل هنگامیدل مغالطۀ خلط علت و
 ـم یل بنـام یرا که علت است دل يزیست که چین نین مغالطه منظور ایشود. در ا ا بـرعکس؛ بلکـه   ی

م (مقـام ثبـوت) و در   یهسـت  یخارج يهادهیدر مقام بحث از پد یین است که اگر در جایمنظور ا
 یو بحث از چگـونگ  یم در عوض به جنبۀ ذهنیآنها بپرداز یو معلول ین روابط علّیید به تبیواقع با

 ـدر مقام بحـث از دل  یین اگر در جایم؛ همچنیخاص مشغول شو يده ایحصول عق ل و اسـتدلال  ی
خاص چگونه  يابه گزاره م که اعتقادین کنییم تبیخواهمی یعنیم، یک مدعا (مقام اثبات) هستی يبرا

 ـ یو ب یز پرداختن به جنبۀ خارجینجا نیما حاصل شده در ا يبرا یو با چه مقدمات و  یان روابـط علّ
  ).215-214، ص1386مغالطه خواهد بود (خندان،  یمعلول

 بـر  ياعمـده  ین بخش نقش استدلالیرا که در ا ين مغالطه، سه بندیرخداد ا یبردن به چگونگ یپ يبرا
  م:یریگیارند در نظر معهده د

ر اشـخاص فـرق دارد؛   یامبر بـا سـا  یاما پ ؛است یاله يهر فرد» نفس«د و یآمی امبریپ» نفس«ن الهام از یا
» نفس«ت رسانده است. ین وضع بالقوه را به فعلین نفس آگاه شده است. او ایبودن ا یکه او از الهروازآن

خـدا شـدن    يبا خدا به معنـا  ين اتحاد معنوید: ایاشتباه نفهمنجا بهیشده است. سخن مرا ا یکیاو با خدا 
ت ین اتحاد بـه انـدازة بشـر   یامبر است. ایاست که محدود به قد و قامت خود پ ين اتحادیست. ایامبر نیپ

  است؛ نه به اندازة خدا. 
 ـ  می افتیاست. آنچه او از خدا در ینندة وحیز آفریگر نید يامبر به نحویاما پ  یکنـد، مضـمون وح

 یتوان به همان شکل به مردم عرضه کرد؛ چون بالاتر از فهم آنها و حتین مضمون را نمیاست؛ اما ا
ن مضـمون  ین است که به ایامبر ایفۀ شخص پیصورت است و وظیب ین وحیکلمات است. ا يورا

 ـامبر، باز هم مانند یببخشد تا آن را در دسترس همگان قرار دهد. پ یصورت، صورتیب ک شـاعر،  ی
 یر و دانشیکه خود به آن اشراف دارد، و با تصاو یداند، و به سبکمی که خود ین الهام را به زبانیا

  کند.می ار دارد، منتقلیکه خود در اخت
خود او: پدرش، مـادرش،   یخ زندگیکند. تارمی فاین متن ایمهم در شکل دادن به ا یز نقشیت او نیشخص
 ـد که پیکنمی د، حسیاگر قرآن را بخوان .آن نقش دارند]اش [در یاحوالات روح یاش و حتیکودک امبر ی
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ان سخنان یاوقات پرملال است و در ب یکه گاهیحالدر ،حیار فصیاوقات شاد است و طربناك و بس یگاه
 ـانـد. ا گذاشته ینها اثر خود را در متن قرآن باقیاست. تمام ا یو معمول يار عادیش بسیخو ن، آن جنبـۀ  ی
  .)1386است (سروش،  یوح يملاً بشرکا

ن ی ـ(پاسـخ مثبـت) بـه ا    ییگـو پاسـخ به دنبـال  ن بخش یضمن ادر  سروشعبدالکریم نکه یبا توجه به ا
کنـد  می رود آنچه ارائهید قرآن داشته است، انتظار میکننده در تولنیییتع یامبر نقشیا پیپرسش است که آ

 ـاسـوم  بند فقط در بند یادشده، رسد از سه یاما به نظر م؛ ن مدعا باشدیدر جهت اثبات ا یاستدلال  ياهدل
، )در مـتن قـرآن   پیامبر یو احوالات روح یخ زندگیت، تاریر شخصیل تأثیاز قب(ن جهت ارائه شده یدر ا

؛ پردازنـد یم یوح يبندجاد و صورتیموجود در ا یو معلول یند علّیان سازوکار و فرایاول به ببند و دو 
شدن نفس او با خداونـد   یکیت رسانده است و یشدن نفسش را به فعل یقوة الهامبر یب که پین ترتیبه ا

 يقابـل فهـم کـردن آن بـرا     سـبب گر به یدسوي شود و از یم یین نفس خدایافت الهام از ایمنجر به در
ن بخـش مقـام اثبـات اسـت، در     یکه مقام ایگر درحالیآن است. به عبارت د يبندر از صورتیمردم ناگز

  پرداخته شده است. یحاکم بر وح یو معلول یو روابط علّ یخارج يهاآن به جنبه

  بخش سوم
  ر است؟یقرآن خطاپذ یعنین یا؛ دارد يو بشر یانسان ياجنبهپرسش: پس قرآن 

در  یکنند وحمی فکر يشتریشتر و بیاما امروزه، مفسران ب؛ خطا راه ندارد ی، در وحیدگاه سنتیپاسخ: از د
 سـت. آنهـا  یر نیات پس از مـرگ و قواعـد عبـادت خطاپـذ    یمانند صفات خداوند، ح ینیل صرفاً دئمسا
تـباه کنـد.    مـی  مربوط ین جهان و جامعۀ انسانیکه به ا یلئتواند در مسامی یرند که وحیپذمی شـوند، اش

 ـ یگومی ینیزم یر موضوعات عملیان و سایر ادی، سایخیع تاریوقا ةآنچه قرآن دربار توانـد  ید، لزومـاً نم
 ـبـه نبـوت پ   يان نوع خطاها در قرآن خدشهیکنند که امی ن مفسران اغلب استدلالیرست باشد. اد امبر ی

با آنهـا  » شیبه زبان زمان خو«و » فرود آمده است«ش یامبر به سطح دانش زمان خویپ يکند؛ چویوارد نم
  سخن گفته است.

کـه  یحـال در، سخن گفته باشد» شیزمان خوبه زبان «امبر یکنم که پیدارم. من فکر نم يگریدگاه دیمن د
ن زبان خـود او و  یگفته، باور داشته است. امی قتاً به آنچهیداشته است. او حق يگریخود دانش و معرفت د

ها ک انسانیهان و ژنتین، کیزمة عصرش دربارکنم دانش او از دانش مردم همیدانش خود او بود و فکر نم
 ـم نداشته است و ایار داریکه امروز ما در اخت را ین دانشیشتر بوده است. ایب هـم بـه    يان نکتـه خدشـه  ی

  .)1386(سروش،  ا مورخیامبر بود نه دانشمند یچون او پ؛ کندینبوت او وارد نم
ام خداونـد را بـه   ی ـاسـت کـه پ   یامبر کسیب که پین ترتیبه ا؛ نقد استدرخور ن نقل قول یآخر ا ۀجمل(

لـذا  ؛ اسـت  یاله ـ ائیمنش ـ يدهد دارایها قرار مار انسانیآنچه را در اخت رساند پس علم او ویها مانسان
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البتـه واضـح اسـت کـه     اسـت و   یابلاغ وح ـیعنی  فعل اوو امبر استناد خطا به خداوند یاستناد خطا به پ
  ).کندیخداوند خطا نم

ل بـه  ی ـاکـه ق  ياشـاره بـه افـراد    ي، بـرا »يشـتر یو ب شـتر یمفسران ب«ن بخش استفاده از عبارت یدر ا
  کند:یمرو بهورقرآن هستند، ما را با امکان وقوع سه مغالطه از سه منظر  يریخطاپذ

طۀ توسل به مرجـع  ن مفسران دچار مغالیل عدم ذکر نام ایبه دلگوینده رسد می در حالت اول، به نظر
  کاذب شده باشد:

جز  يزیچ ییتوسل و استنادهان ینظران بدون ذکر نام آنها ارتکاب مغالطه است. چنتوسل به قول صاحب
 ـیت بیشود که آن شخصمی ین حالات همواره سعیست. در ایمبهم ن يک ادعای  ینام و نشان با ذکر برخ

  ).174، ص1386، (خندان ار مهم نشان داده شودیاز اوصاف بس
ــتفاده از واژة  ــتریب«در حالـــت دوم، اسـ ــتریو ب شـ ــورها » يشـ ــۀ سـ ــوع مغالطـ ــ يامکــاـن وقـ   نمــاـیکلـ

)Half-concealed quantificotionکند:ی) را مطرح م  
 یرکلیک حالت محدود و غین معناست که یاستفاده شده که مبهم است و ابهام آن به ا ينجا از سوریدر ا
 ـعـام و فراگ  يو ادعا یک حالت کلیاست که  يان و ساختار گزاره طوریاما طرز ب؛ ان کندیرا ب ر را بـه  ی

  .)64، ص1386، (خندان سازدمی ذهن متبادر
قرآن، مغالطۀ توسل بـه   يریه بر شمار فراوان مفسرانِ قایل به خطاپذیدر حالت سوم، با توجه به تک

  است: یی) قابل شناساAppeal to number( تیاکثر
تـ یک مطلب را دلیداران اد طرفیرد که تعداد زیگمی صورت ین مغالطه وقتیا و صـحت آن   یل بر درس

تـ یدهد هرگز اعتقاد اکثرمی خ نشانیکه حکم عقل و مطالعۀ تاریحالدر ؛میمطلب بدان  یت مردم نشانۀ درس
  .)307 ، ص1386ست (خندان، یک اعتقاد نبوده و نی

  بخش چهارم
شـما دربـارة    يهادگاهید. دیکنمی اشاره يانه همچون مولویم يهالسوفان و عارفان سدهیپرسش: شما به ف

  دارد؟ یاسلامشه در سنت یقرآن تا چه اندازه ر
 يان سخن که نبوت مقولهیاسلام دارد. ا یانیم يهاشۀ سدهیشه در اندیمن ر يهادگاهیاز د ياریپاسخ: بس
و هم نزد عارفـان وجـود    یعیشود، هم در اسلام شمی افتیان یار عام و نزد اصناف مختلف آدمیاست بس

 ـرا کـه پ  ییهـا یژگیداند، اما تمام ویامبر نمیعه را پید، امامان شیخ مفی، شیعیدارد. متکلم بزرگ ش امبران ی
 يهـا ز عمدتاً معتقدند که تجربۀ آنها از جنس تجربـه ین عارفان نیدهد. همچنمی دارا هستند، به آنها نسبت

 ـر است، در عقایو بالقوه خطاپذ يک محصول بشریز که قرآن ین نیباور به ا ،امبران استیپ د معتزلـه دال  ی
  آمده است. یحیطور تلوبر مخلوق بودن قرآن به 

دادنـد  می حیکردند و ترجیان نمیروشن و مدون ب ياوهین نظرها را به شیانه غالباً ایم يهاشمندان سدهیاند
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هضـم   ییکـه توانـا   یمردم يخواستند برایان کنند. آنها نمیا در لفافه بیپراکنده  یآنها را در خلال سخنان
د که قـرآن،  یگومی ییجا يمولو ،مثالعنوان به کنند. یو سردرگمش یجاد تشویها را نداشتند، اشهین اندیا
 ـ ،ن استیمندرج است ا يامبر است. آنچه در دل سخن مولویذهن پ يهانهییآ  ـت پیکه شخص  ـامبر، تغی ر یی

  احوال او و اوقات خوب و بد او، همه در قرآن منعکس هستند.
 ـن دلیبه ا يد که چندهمسریگومی شیهااز کتاب یکیرود. او در می ن هم فراتریاز ا یحت يپسر مولو ل ی

 ـل بود کـه بـه پ  ین دلیبه ا ؛داشتمی امبران زنان را دوستیدر قرآن مجاز دانسته شده است که پ روانش ی
  . )1386ار کردن چهار زن را داده بود! (سروش، یاجازة اخت

کلام نفسی و قـائم بـه ذات الهـی و لـذا     اشاعره قرآن را د که یآیمن بریچن یاز مراجعه به منابع اسلام .1
شـمار  امـري حـادث بـه    خداوند و ۀدانستند، اما معتزله کلام الهی را از صفات فعلیامري قدیم و ازلی می

یعنـی   ؛کلام خداوند مانند کلام انسان و بـه صـورت الفـاظ و اصـوات اسـت      ،از نظر معتزله .آوردندمی
شـنود.  کند و پیامبر نیز با گوش خـود آن را مـی  ر را ایجاد میخداوند هنگام تکلم اصوات و الفاظ معنادا

اما اشاعره معتقدند که اصل کلام خداونـد از جـنس   ؛ این اصوات و الفاظ مسموع همان کلام الهی هستند
کـلام  «آنهـا بـه    ۀاصوات و الفاظ نیست تا حادث شود، بلکه کلام الهی صفتی قدیم اسـت و ایـن نظری ـ  

جـه  یک نتی ـچیامـا از ه ـ  ،بتـوان گرفـت   بسـیاري ج یه نتـا ین دو نظرید از ایشا است. هشد رمشهو» نفسی
 یدة معتزلـه مبن ـ ی ـبه عق یدر نقل قول مورد بررس ،گریبه عبارت د. است يبشر یشود که قرآن کلامینم

اشـاره شـده    یدرسـت م بودن قـرآن) بـه  یبر قد یبر مخلوق و حادث بودن قرآن (در مقابل نظر اشاعره مبن
ر بـودن قـرآن درسـت بـه نظـر      یبودن و بالقوه خطاپذ يبشر یعنی ،که از آن ارائه شده يریفساما ت؛ است

شـمندان و  یک از اندیچید هید معتزله و نه از عقایرا نه از عقا يرین تفسیکه چن یلیاز دلا یکیرسد (ینم
ل در ی ـجبرئ يگـر واسطه دکتر سروش يپردازهین است که طبق نظریتوان داشت، اینم یمتکلمان اسلام

کـه  یحـال در؛ رسـد یبه نظر م ـ یوح يریل خطاپذین دلیترین امر اصلیشود و هممی حذف ینزول وح
بـوده   ید متفکـران اسـلام  ییشده که همواره مورد تأاست ثابت يامر یل در نزول وحیواسطه بودن جبرئ

گوینـده   يد مـدعا ی ـمؤر شده است کـه  یتفس ینه به صورتین زمیگر نظر معتزله در ایبه عبارت د .است)
  ر نادرست را شکل داده است:ین امر مغالطۀ تفسیباشد و هم

ن تفـاوت کـه در   یاما با ا ؛گران استیا رفتار دیز مربوط به نقل و بازگو کردن گفتار، نوشتار ین مغالطه نیا
 ـ؛ شـود مـی  رد و همۀ مطالب مطابق با واقع بـازگو یگیصورت نم یر و دخل و تصرفییچ تغینجا هیا  یول

ر بـا منظـور   یگران است که مغایر گفتار و رفتار دیه و تفسین نقل و بازگو کردن در توجیز ایآمجنبۀ مغالطه
  ؛)107، ص1386خود آنهاست (خندان،  یاصل

 ید شـده اسـت کـه وح ـ   ی ـن نکتـه تأک ی ـبـر ا  ،که مبحث نبوت عام مطرح شده یدر تمام منابع اسلام .2
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 ـ ید يهـا یژگیاگرچه و؛ کندمی زیرا از امام متما یاست که نب یقتیآن حق یعیتشر ن آنهـا مشـترك   یگـر ب
ار عـام  یاست بس يان سخن که نبوت مقولهیا«د: یریرا در نظر بگمزبور ن قسمت از نقل قول یاست؛ اما ا

و هم نـزد عارفـان وجـود دارد. مـتکلم      یعیشود، هم در اسلام شمی افتیان یو نزد اصناف مختلف آدم
امبران دارا هسـتند،  ی ـرا کـه پ  ییهایژگیداند، اما تمام ویامبر نمیعه را پید، امامان شیخ مفی، شیعیبزرگ ش

  .)1386(سروش، » دهدمی به آنها نسبت
ن مطلـب  ی ـز آنهـا ا یان نکردن جنبـۀ تمـا  یو امام و ب ید بر اشتراکات نبیشده با تأکبیان تلاش ن یدر ا

عرفـا   ین ـیافت کنند و اصلاً تجـارب د یدر یامبر وحیمانند پتوانند یگران هم میبه نظر برسد که د یهیبد
ب مغالطـۀ نقـل   ی ـترتنیان هم هست. بهید بزرگان دیین مطلب مورد تأیعلاوه اهاست و ب یهم همان وح

  نجا تکرار شده است.یگر در ایقول ناقص بار د
ر با نظـر  یآنها مغا يند که محتوایرا برگز یاگر شخص ناقل از سخنان مرجع مورد استناد خود عبارات 
امـا   ،هرچنـد کامـل نقـل شـود     یا عبـارات یا اگر از متن مرجع عبارت یآن مرجع باشد و  یو واقع یاصل

مرتکـب  ناقـل   ،ر باشـد یشده در متن مرجـع مغـا  ات مطرحیشده با مجموع آرا و نظرسخن نقل يمحتوا
  .)95- 94، ص1386مغالطۀ نقل قول ناقص شده است (خندان، 

ل اشـتراك امامـان بـا    ی ـکـه بـه دل  چرا؛ است یینجا قابل شناسایل هم در ایمغالطه تمثکه است گفتنی 
  ز نسبت داد.یرا به امامان ن ینب توان تمام احکام نبوت ویها نمیژگیک سلسله از ویامبر در یپ

  بخش پنجم
رآن مـدون کـرده و   بودن ق يتان را دربارة بشریهاشهیدهد که اندمی به شما اجازه یعیا سنت شیپرسش: آ
  د؟یتوسعه ده

 ـان و عقیدر برابر اشـعر  یاعتزال يگرا، مکتب عقلیپاسخ: مشهور است که در اسلام سن دة آنهـا دال بـر   ی
ادامۀ  يان به نحوی، معتزلیعیاما در اسلام ش؛ خورد یرمخلوق بودن قرآن شکست سختیبودن و غ یجاودان

 ـفراهم کردند. اعتقاد معتزل یغن یسنت فلسفک یرشد  يز را برایحاصلخ ینیات دادند و زمیح ان دال بـر  ی
  است بلامنازع. يباً اعتقادی، تقریعیان متکلمان شیمخلوق بودن قرآن در م

 ـان نزدیعیبه موضع ش ید که اصلاحگران سنینیبمی امروز  شـوند و اعتقـاد مخلـوق بـودن قـرآن را     مـی  تـر کی
فهـم   يتـازه بـه رو   ییهـا گشودن افق يبرا یعیسنت ش یمنابع فلسفران در استفاده از یون ایرند؛ اما روحانیپذمی
انـد و هـراس دارنـد کـه     ن مستحکم کردهیکارانه از دمحافظه یۀ فهمیما مردد هستند. آنها قدرتشان را بر پا ینید

  ).1386زشان از دست برود (سروش، یت نبوت، همه چیل ماهیاز قب یمبادا با گشودن باب بحث دربارة مسائل
شـتر بـا   یب ییآشـنا  ين مطلـب هـم وارد اسـت. بـرا    یبه ا ،ک بخش چهارم آمده استیکه در بند  يدنق(

  ).1374؛ حلی، 1379: فیض کاشانی، ك.ر ،میمباحث مرتبط با حدوث و قدم قرآن کر
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دة مخلوق بـودن قـرآن باشـند، بـاز     یحول عق یین رخدادهایهم دال بر وجود چن یخیاگر شواهد تار
امـا  ؛ جـه گرفـت  یجـاد قـرآن را نت  یامبر در ای ـپ ینندگینقش آفر یعنی ،شدهمطرح يمدعا توان از آنها،ینم

در گوینـده  رسـد  یفوق است. لذا بـه نظـر م ـ   يد مدعاییدر جهت تأ ؛یخین بحث تارینحوة استفاده از ا
  شده است: )Economy with truth( هینجا دچار مغالطۀ توریا

 است کـه موجـب   یان جملات صادقیرد بیگمی رد استفاده قراره مویکه در مغالطۀ تور ییرفندهاتاز  یکی
تـنباط کنـد...     یرا که در واقع همان منظور گو یشود مخاطب از آن جمله، جملۀ نادرستمی نـده اسـت اس

 ـن تفاوت کـه چـون در تور  یالبته با ا ،شودمی ب مخاطبیاست و موجب فر یکیه با دروغ یجۀ تورینت ه ی
 ـقت امکان دفاع و توجیبعدها در صورت روشن شدن حق ،ستیظاهر سخن دروغ ن نـده  یگو يه آن بـرا ی

  .)92، ص1386وجود دارد (خندان، 
  بخش ششم

تـفادة آنهـا از قـرآن بـه منزلـۀ       يشما برا يهادگاهید يامدهایپرسش: پ  ـمسلمانان معاصر و نحوة اس ک ی
  ست؟یچ یاخلاق يراهنما

 ـ مـی  سریقرآن را م یو عرض یذات يهابهان جنیاز قرآن تفاوت نهادن م يبشر یپاسخ: تلق  از یکنـد. بعض
 ـ یگـر موضـوع  یاند و امروز دشکل گرفته یو فرهنگ یخین به طور تارید يهاجنبه  ن امـر، یت ندارنـد. هم

 ـامبر در یاند، صادق است. اگر پکه در قرآن مقرر شده یبدن يهامثال، دربارة مجازاتعنوان به  ـی ط یک مح
  بودند.یام او نمیاز پ یها احتمالاً بخشن مجازاتیکرد، امی یگر زندگید یفرهنگ

 ـقرآن را به گذشت زمان ترجمه کنند. ا يام گوهرین است که پیفۀ مسلمانان امروز ایوظ ن کـار درسـت   ی
 ـالمثـل را تحـت  اسـت. ضـرب   يگریک زبان به زبان دیالمثل از ک ضربیمانند ترجمۀ  ترجمـه   یاللفظ

تـه    یکنمی دایپ يگریالمثل دد. ضربیکنینم د که همان روح و معنا را داشته باشد، همـان مضـمون را داش
  د همان الفاظ را نداشته باشد.یشا یباشد، ول
 ـین را بـه انگل یخرما به بصره برده است. اگر قرار باشد ا یند که فلانیگومی یدر عرب  ـترجمـه کن  یس  د،ی

 ن کـار را یاز قرآن به ما اجازة ا يو بشر یخیوکاسل برده است. درك تاریزغال سنگ به ن ید فلانییگومی
لفـظ بـه   بهد لفظیخداست که با یرمخلوق و جاودانید که قرآن کلام غین باور اصرار کنیدهد. اگر بر امی

  .)1386د (سروش، یشومی نحلیلا  ياآن عمل شود، دچار مخمصه
  قسمت دوم

  شود.یدوباره بر مصاحبه آغاز م ين جا و با مروریقسمت دوم بحث از هم

  اول:

 ـالهام است. ا، یوح« د:یرین سه جمله را از بخش اول در نظر بگیا الف) اسـت کـه    ين همـان تجربـه ا  ی
  .)1386(سروش،  »کنندیتجربه م ين را در سطح بالاتریامبر ایشاعران و عارفان دارند؛ هر چند پ
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 الهام

 یعن ـی؛ به لحاظ نوع، همان الهام است یرفت که وحجه گیتوان نتین سه جمله میرسد از ایبه نظر م
هـم رتبـۀ آن از   ، کننـد یتجربه م يامبر آن را در سطح بالاتریاما ازآنجاکه پ ؛همان تجربۀ شاعران و عارفان
مـا هـم در    ،بر شاعران دکتر سروشد یل تأکیامبر از شاعران و عارفان (به دلیالهام بالاتر است و هم رتبۀ پ

  ن صورت نشان داد:یاختصار به اتوان بهیجه را مین نتیا .م)یشومی ادامۀ بحث بر آنها متمرکز
وحی
⋮

الهام
           

	پیامبر
⋮

شاعر
  

را بـا اسـتفاده از اسـتعارة     یدر روزگار مدرن مـا وح ـ «د: یرین دو جمله را از بخش اول در نظر بگیا ب)
  .(همان)» ن درجۀ شعر استیبالاتر یلسوفان مسلمان گفته است: وحیاز ف یکیچنانچه  م.یفهمیشعر م

بـه لحـاظ نـوع همـان شـعر       یجه گرفت که وحیتوان نتمی ن دو جملهیاز ا یراحترسد بهیبه نظر م
ن ی ـرد. ای ـگین سطح آن قـرار م ـ یدر بالاتر یم، وحیف بدانیک طیف در یاما اگر شعر را قابل تعر ،است

    ر نشان داد:یبه اختصار به صورت زتوان یز میجه را نینت
	وحی
⋮

شعر
  

  .(همان)» کندیبه او الهام م یخارج یکند منبعیشاعر احساس م« ج)
  اعرش ی ک منبع خارجی    ن صورت نشان داد:یاختصار به اتوان بهین جمله را میا

  .(همان)» حه استیک استعداد و قری، ی، درست مانند وحيشاعر« د)
د در ی ـرسـد با می به نظر، اشاره کرده است» يشاعر«به عبارت  گویندهنکه یبا توجه به جملۀ فوق و ا

گفـتن شـعر    يرا بـه معنـا  » يشـاعر «م. اگـر  یری ـگاه آن را هم در نظـر بگ ین عبارت و جایل خود، ایتحل
 نباشـد آن را بـه صـورت   گوینـده  اناً مخالف با نظر ینکه احیا ياط و برایاحت ياگر از رو یم (و حتیریبگ
 یاسـت کـه ط ـ   يراهبـرد » يشـاعر «م کـه  ییم بگویتوانیم) میریدر نظر بگ »= گفتن شعر +  يشاعر«

  کند.می جادیشاعر شعر خود را ا ،اتخاذ آن
  ن صورت نشان داد:یتوان به امی ج و د را يجۀ بندهاینت

  
 شاعري          الهام    شعر  شاعر  یک منبع خارجی

130     ،1394دوم، پاییز و زمستان  شمارهششم،  سال  

  د:یر رسیز يبندتوان به جمعمی الف و ب يج بندهایجۀ فوق و نتایاز کنار هم قرار دادن نت
 
 
 
 

ل است و با توجه بـه جملـۀ   یامبر و شاعر قاین پیبدکتر سروش که  یر بحث و تشابهیحال با توجه به س
در بخـش   ،»ار گرفته استیاو را در اخت یرونیب ییرویکند که نیاحساس مک شاعر یامبر درست مانند یپ«

  ن صورت کامل کرد:یرا به ایادشده  يبندرسد بتوان جمعیدوم، به نظر م
  
  
  
  
  

. یاسـت نـه وح ـ   يامبری ـاس بـا پ ی ـرد کـه قابـل ق  یگیقرار م یگاهیدر جا يفوق، شاعر يبندطبق جمع
حـه  یک اسـتعداد و قر ی، ی، درست مانند وحيشاعر«در ضمن جملۀ گوینده رسد یب به نظر میترتنیابه

ن جملـه  ی ـب کـه در ا ی ـترتنیابه؛ ) شده است1385ان، ی(نبو» ر نادرست بحثیس«مرتکب مغالطۀ » است
  ست.ید هماهنگ نیآیقبل از آن به دست م يرا مطرح کرده است که با آنچه از سطرها ییمدعا

  دوم:

  :دیریر را در نظر بگیجملۀ ز
ل بـه او نـازل شـده بـود،     ی ـق جبرئی ـرا که از طر یامیله بود؛ او پیامبر تنها وسی، پیات سنتیبنا به روا«

  .)1386(سروش،  د قرآن داشته استیدر تول يمحور یامبر نقشیاما به نظر من، پ؛ کردیمنتقل م
 يدر قالـب الگـو  ن سـازوکار  ی، ارائۀ ایسازوکار وحدربارة  یات سنتیبه رواگوینده با توجه به اشارة 

  رسد:یر مناسب به نظر میز
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  د:یریر را در نظر بگیزبند دو 
 یـی رویکند کـه ن یک شاعر احساس میامبر درست مانند یکند. پین نکته کمک میح ایشعر به توض ةاستعار

همـه  امبر یشخص پ - بالاتر از آن: در همان حال  یا حتی - اما در واقع ؛ ار گرفته استیاو را در اخت یرونیب
نجـا  یقتـاً ا یرون حقیا از بین الهام از درون است یا اینکه آیا ةدکننده. بحث درباریننده و تولیز است: آفریچ

» نفَـس «ن الهـام از  یا ست.یان درون و برون نیم يزیتفاوت و تما یچون در سطح وح ؛ندارد یتیموضوع
 ـ رواشخاص فـرق دارد؛ ازآن ر یامبر با سایاما پ؛ است یاله يهر فرد» نفس«د و یآیامبر میپ  یکـه او از اله

شـده   یکیاو با خدا » نفس«ت رسانده است. ین وضع بالقوه را به فعلین نفس آگاه شده است. او ایبودن ا
 ـخـدا شـدن پ   يبا خدا به معنا ين اتحاد معنوید: ایاشتباه نفهمنجا بهیاست. سخن مرا ا  ـسـت. ا یامبر نی ن ی

 ةت است؛ نـه بـه انـداز   یبشر ةن اتحاد به اندازیامبر است. ایاست که محدود به قد و قامت خود پ ياتحاد
  .خدا
امـا  ؛ است یکند، مضمون وحیافت میاست. آنچه او از خدا در یوح ةنندیز آفریگر نید يامبر به نحویاما پ

کلمـات   يورا یآنها و حت توان به همان شکل به مردم عرضه کرد؛ چون بالاتر از فهمین مضمون را نمیا
 یصورت، صـورت ین مضمون بین است که به ایامبر ایشخص پ ۀفیصورت است و وظیب ین وحیاست. ا

که خود  ین الهام را به زبانیک شاعر، ایامبر، باز هم مانند یببخشد تا آن را در دسترس همگان قرار دهد. پ
 ـکـه خـود در اخت   یر و دانشیاوکه خود به آن اشراف دارد، و با تص یداند، و به سبکیم ار دارد، منتقـل  ی
  .(همان) کندیم

  ر نشان داد:یتوان به صورت زید، مین بحث به کار آیطور که در ار را آنیماحصل دو نقل قول اخ
  امبریپ امبر که محدود است یشدة پیکینفسِ با خدا 

  
  
  

بـار بـه    کی ـ ،ید وح ـی ـخورد، عبارت است از نسبت دادن تولیچشم منجا به یکه در ا يتناقض آشکار
سـت کـه آنچـه    ینپذیرفتنی ن یگر، ایان دیک بار هم به خود خداوند. به بیامبر و یشدة پیکیبا خدا  نفسِ

ت اسـت، بـا آنچـه از    ین اتحاد به اندازة بشرینکه ایکند با توجه به اید میامبر تولیشدة پیکینفسِ با خدا 
د ی ـآیش م ـین اشکال پین صورت ایر ایرا در غیباشد (ز یکیشود یکمال مطلق صادر معنوان به خداوند

امبر و احتمـال ورود خطـا در افکـار و    ی ـل دانشمند نبـودن پ یبه دل یمتن مورد بررس یکه طبق سطور قبل
ت و یحـدود ن می ـم ایرینکـه بپـذ  یم جـز ا ینـدار  يادر صورت اتحاد نفس او با خداوند چـاره  يو يآرا

گـر در  یبـار د » ر نادرسـت بحـث  یس« ۀرسد که مغالطمی در خداوند هم راه دارد). لذا به نظر يریخطاپذ

 الهام
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اسـت و صـاحب    یامبر مفهـوم مبهم ـ یشدة پیکیگر مفهوم نفسِ با خدا یدسوي نجا رخ داده است. از یا
  شده است:  » مبهم يهاتوسل به واژه«آن دچار مغالطۀ  يریکارگمتن با به

بماند.  ینشده باقفیشود که صدق و کذب آن گزاره، تعرمی ک گزاره سببیوجود الفاظ مبهم در 
توانـد بـا   می کنندهرا شخص مغالطهیمبهم است؛ ز يهاساز مغالطۀ توسل به واژهنهیزم یژگین ویهم

ندارد ه منافات یاول يبا مدعا یشدة خارجط محققیشود که شرا یمزبور مدع یژگیاستفاده از وسوء
شده آن مدعا را کماکـان صـادق و درسـت    استعمال يهاق واژهیه دربارة مصادیر و توجیو با تفس

  ).240، ص1386جلوه دهد (خندان، 
  جه گرفت:یر را نتیز يالگو ،مذکور يتوان از دو الگویش بردن بحث و با مسامحه، میپ يبرا

  

  سوم

تلاش شده است تا به خواننده القا شـود  آغاز در همان بینیم میم، یرویم یبه سراغ متن مورد بررس یوقت
کند و آن را با زبـان خـود   یافت مین الهام را دریامبر هم مثل شاعر است که ایهمان الهام است، و پ یوح

ن ی ـشـتر ا یب یبا بررس، شنهاد شده استیپ یروز کردن وحبه ين سازوکار برایرساند. اگرچه ایبه مردم م
  م:یر مواجه هستیه استدلال زیشب یه در آن با استدلالرسد کیمتن به نظر م

جـاد آن  یامبر در ای ـاسـت و پ  يجنبـۀ بشـر   يد قـرآن دارا ن ـدهیوجود دارند که نشان م ـ يشواهد )الف
    به آن) نقش داشته است: یده(صورت

    ؛امبر در متن قرآنیو فرهنگ زمان پ ی، احوالات روحیخ زندگیت، تاریر شخصیتأث .1
  ؛وجود خطا در قرآن .2

ق ی ـامبر قرار گرفته باشد تا مـوارد مزبـور از طر  یار پیصورت در اختیب ید قرآن به شکلیب) پس با
 یبـالاتر از فهـم آنهـا و حت ـ   («، وارد متن قرآن شده باشـند  یامبر به مضمون وحیپ یدهصورت

  ؛»)کلمات است يورا
  رد.یگیامبر قرار میار پیدر اخت یمضمون وحب یترتنیاشود و بهیم یکیامبر با خدا ینفس پ )ج

اـ رخ داده اسـت، حـذف واسـطه    یرسد آنچه در ایبا دقت در بند ج به نظر م اـم جبرئ   يانج  يل بـرا ی ـبـه ن
  کند.ین خلأ را پر میامبر با خدا، ایشدة پیکیامبر است و در عوض، نفسِ یو رساندن آن به پ یافت وحیدر

ل در ی ـآمـد اگـر وسـاطت جبرئ   یش م ـیپ ین است: چه اشکالیا شودینجا مطرح میکه در ا یپرسش
نکـه  یاویـژه  ماند؟! بـه یم یز به قوت خود باقین یامبر به وحیپ یدهشد و صورتیحذف نم ینزول وح
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ده اسـت و هـم همـۀ    کـر گـزارش  آن را امبر یاست که هم خود پ یمطلب یل در نزول وحیوساطت جبرئ
  کند.یاقامه نم یرد آِن برهان ينکه صاحب متن برایدارند و هم ا نظرشمندان مسلمان بر آن اتفاقیاند

ا ی ـ) Misnlaced concretenessبر اساس مغالطـۀ کنـه و وجـه (    ینیگزين حذف و جایرسد ایبه نظر م
  رخ داده است:» ست به جزین يزیچ«

 ـیکه ملاحظه شد شخص دانشمند روست که چنانن مغالطه ازآنیا ينام کنه و وجه برا گـر،  یر فـرد د ا ه
 گمـان  –ار مهـم باشـد   یهرچند که آن صفت بس –نظر دة موردیک صفت از اوصاف پدیهنگام مواجهه با 

 ين مغالطه خطـا ین در ایست جز همان صفت. بنابراین يزینظر چدة موردیکند که ذات و کنه وجود پدمی
؛ ذات و کنه آن در نظر گرفته شـده  يبه جا ،از وجوه آن است یء که وجهین است که صفت شیا یاصل

  از آن خلاصه شده است. یده در وجهیک پدی، کنه گریبه عبارت د
شـود، نـام   ان مـی یب» ست جز صفت بین يزیدة الف چیپد«ن مغالطه معمولاً با عبارت یازآنجاکه ا

و مغالطـات   يمنطق کـاربرد  يهاکتاب ین مغالطه در نظر گرفته شده و در برخیا يکه برا يگرید
که اشاره بـه همـان مطلـب مـذکور اسـت      » ست به جزیچ نیه«م عبارت است از مغالطۀ یشاهد آن

  ).69، ص1386(خندان، 
که مخاطب خود را بـه مقـام    یعیت تشریماه يدارا ید شده است که وحیهم تأک یدر منابع اسلام

 یچ راه ـیجه بشر هیرمکتسب است. در نتیو غ يرساند خاص، انحصاریو رسالت م یعینبوت تشر
  ندارد.   یدرك وح يبرا

، آنچـه در نظـر مخاطـب    یوح يو انحصار یعیعدم ذکر جنبۀ تشرسبب هز بین یدر متن مورد بررس
سـرودن شـعر را   انند م يندیااست فر یافت کند کافیرا در یوح یآنکه کس ين است: برایکند امی جلوه

ن همـان  ی ـسـت و ا یکشف و الهـام ن  یجز وقوع نوع يزیچ یافت وحیگر دریا به عبارت دیتجربه کند 
ل وجـود  ی ـچـون جبرئ  یهم بـه وسـاطت شخص ـ   يازیاست که شاعران و عارفان دارند. پس ن ياتجربه
  جاد شود. یشدن شخص با خدا ا یکیق یتواند از طرمی نظرن حالت الهام موردیرا در ایز؛ ندارد

  يريگجهينت
که از زمان ظهور  یست. در طول قرونین يدیجد يمدعا، یمتن مورد بررس يآشکار است که مدعا

ن ی ـم هم در صورت و هم در مضمون بارها و بارها به ایبودن قرآن کر يگذرد، اتهام بشراسلام می
ز تـلاش شـده بـا اسـتفاده از انـواع مغالطـات،       ی ـف وارد شده است. در متن یادشده نیمصحف شر

 یق وح ـیاست و آنچه از طر حضرت محمدمخاطبان مجاب شوند که صورت قرآن، همان کلام 
 يو يبشـر  يهـا تیل محدودینبوده که البته آن هم به دل یجز مضمون وح يزیده، چیشان رسیبه ا

  ر است.یخطاپذ
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از  یف متنـوع ی ـانجـام شـد، ط   یابی ـمغالطـه  يمذکور و بر مبنـا  ين مقاله بر مدعایکه در ا يدر نقد
نقطـۀ  » کنه و وجه«مغالطۀ  یعنیمغالطۀ مورد اشاره واپسین رسد یاما به نظر م ؛شد يمغالطات آشکارساز
رسـد رونـد اسـتدلال    ین مغالطه بـه نظـر م ـ  یهم ين و در راستایباشد. علاوه بر ا یثقل متن مورد بررس

  ملاحظه کرد: يندیان فریتوان در چنمی ور رازبگرفته در متن مصورت
محـور اسـتدلال در سـه     .شـود یآغاز م» مدکلام مح« ن برهان با مطرح کردن مدعا در قالب عنوانیا

ابـد و در بخـش ششـم    ییاختصاص م یخیبخش چهارم و پنجم به شواهد تار .شودین مییبخش اول تب
د ی ـاز بروز مشـکل با  يریجلوگ يشرفت علم و برایل گذر زمان و پیجه که پس به دلین نتیهم با گرفتن ا

  ابد.ییان میروز معنا کرد پاقرآن را به
 ن چهـار عنـوان آشـکار   ی ـل ای ـذ، بـر اعتقـاد مسـلمانان    یمتن مورد بررس یبینگارنده اثر تخربه نظر 

  شود:می
  ؛ندارند یامبران با شاعران و عارفان تفاوتیپ .1
  ؛ندارد یبا الهام و شعر تفاوت ی. وح2
  ؛آن عمل شودهاي دستور ۀندارد به هم یر است و لزومی. قرآن خطاپذ3
  ر شود.یو تفس یبازخوانروز د بهی. قرآن با4
بـه   یجین نتـا یگـرفتن چن ـ  ،ور اصـلاح نشـوند  زبکه مغالطات مندرج در متن م یاست تازمان یهیبد

  ق خواهد افتاد.  یتعو
    



   135 یوح یصورتیب ةدیا کشف مغالطات در پردازش

  منابع  
  بوستان کتاب. ،، قممغالطات ،1386اصغر، یعل ،خندان

  www. Drsoroush.com/Persian.htm، کلام محمد: 1386 سروش،، میعبدالکر
ح محمـود  ی، تصـح یشهرسـتان  ینیحس ـ یرزا محمد عل ـی، ترجمۀ حاج معشر يباب حاد، 1374، بن یوسفحسن، یحلّ

  .یدفتر نشر معارف اسلام، افتخارزاده، قم
 حکمت.، ، تهرانین استاد ولیحس ۀ، ترجمنیقیعلم ال، 1379محسن، ملا، یض کاشانیف

 .156- 109ص، 11ش، فلسفی معرفت ،»مغالطات«، 1385د محمود، یان، سینبو

  ر.یغد يهما ،، قمییشمولگرا، 1382 محمود،دیان، سینبو
 شتریمنابع مرتبط جھت مطالعھ ب

  ، ترجمۀ همایون همتی، تهران، نقش جهان.مفهوم امر قدسی، 1380اتو، رودلف، 
، ترجمه سیدمحمدباقر موسوي همـدانی، قـم، دفتـر انتشـارات     تفسیر المیزان، 1376طباطبایی، سیدمحمد حسین، 

  اسلامی.
  ، تهران، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.تجربه دینی و مکاشفه عرفانی، 1385فعالی، محمد تقی، 
  ، تهران، صدرا.وحی و نبوت، 1373مطهري، مرتضی، 

  ، ترجمۀ حسین توفیقی، قم، مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب.کلام مسیحی، 1381میشل، توماس، 


