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Abstract 

From process theologians point of view, divine activity is God's activity in the world and his 

influence on creatures. In order to answer the philosophical and theological issues in this matter, 

in the analysis of divine agency in the world system, they consider change better than stability 

and consider their philosophy to be based on mutation and mutual transformation and organic 

movement of all beings. Despite the fact that creatures have two main and secondary 

dimensions and have mutual relationships with each other, they retain their individuality and 

are creative. 

Therefore, God, as one of the beings of this world who is in latitude of other beings, is variable 

in his subordinate nature, and the relationship of influence and effectiveness between God and 

the beings of the world leads to the solution of God in the world. Now, in order to maintain the 

effectiveness and creativity and self-creation of other beings along with divine agency, 

foreknowledge and divine absolute power have been negated, and God is not the creator of 

beings, but only has creativity.   

Despite the internal inconsistency in the view of this school, Mulla Sadra, based on his 

philosophical principles, considers the theory of process theologians in the field of divine 

agency to be contrary to the inherent necessity and simplicity of God's essence, and considering 

the agent by manifestation of God, while maintaining the excellence of the divine essence, 

agency It proves him in all dimensions of the beings, and provides the field to respond to the 

theological problems in the field of divine activity. 
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Divine Agency from Process Theology Point 

and Its Criticism Based on Manifestation Activity 

Extended abstract 

One of the main topics of the philosophy of religion is the effectiveness of God and 

the manner of divine action in the world. Self-limiting thinking, which considers 

traditional philosophy and modern philosophy to be ineffective in responding to issues 

related to divine agency and God's relationship with the world, tries to present new 

theologies according to its philosophical foundations so that they can solve 

philosophical and theological issues in the field of divine agency. to solve and answer 

the theological problems in this field by providing new definitions of former concepts. 

The question of this article is whether there is such an internal consistency in the 

thought system of process theology that can maintain the supremacy of God and the 

necessity and simplicity while establishing a mutual and two-way relationship 

between God and the world and solving philosophical and theological problems in the 

field of divine agency. Don't damage his essence? Since process theologians have 

spoken the most and most basic words in the field of self-determination thinking, we 

will first examine the theological perspective of process theologians and believers in 

God's believers self-limitation in the field of divine agency. In order to answer the 

philosophical and theological issues in this matter, in the analysis of divine agency in 

the world system, they consider change better than stability and consider their 

philosophy to be based on transformation and mutual and organic movement of all 

beings. Beings having two main and secondary dimensions, while having mutual 

relations with each other, they maintain their individuality and have creativity. 

Therefore, God, as one of the beings of this world who is across other beings, is 

variable in his subordinate nature, and the relationship of influence and influence 

between God and the beings of the world leads to the dissolution of God in the world. 

Now, in order to maintain the effectiveness and creativity and self-creation of other 

beings along with divine agency, previous knowledge and divine absolute power have 

been negated, and God is not the creator of beings, but only has creativity. By 

examining and analyzing this thought, we find out that in addition to the existence of 

internal inconsistency in the view of this school, Mulla Sadra, based on his 

philosophical principles, considers the theory of process theologians in the field of 

divine agency to be contrary to the inherent obligation and simplicity of God's 

essence, and considers the agent to be a manifestation, while preserving the excellence 

of the divine essence, proves his effectiveness in all dimensions of beings, and 
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provides the field to respond to theological problems in the field of divine 

effectiveness. 

Considering that this article deals with the divine agency from Sadra's point of view 

with the perspective of dynamic theology, an attempt is made to first describe the 

perspective of process theology and its intellectual foundations by using the 

descriptive-analytical method, and then by examining the internal inconsistencies of 

this thinking, this theory should be explained and criticized in the system of Sadra's 

philosophy, and finally, Sadra's point of view should be examined in the discussion 

of divine agency. Based on the investigations, despite the many researches and articles 

that have been conducted on the subject of divine agency from Mulla Sadra's point of 

view, an independent work that has reread Sadra's manifest agency with regard to the 

theory of self-limitation in process theology and the problems raised in it from an 

internal point of view it was not found. The author's efforts to search for background 

on the subject of comparing process theology with Mulla Sadra's point of view led to 

the following findings: 

1- The book "Comparative research in the ontology and epistemology of Mulla Sadra 

and Whitehead" written by Mr. Mahdi Dehbashi in this book, the basics of ontology 

and epistemology are examined from the point of view of Whitehead as one of the 

most prominent thinkers of process philosophy and Mulla Sadra, the similarities and 

differences of this point of view are pointed out, and some of process theological 

theories are criticized. However, this book is different from the purpose of this 

research, which is to examine divine agency from the perspective of process 

theologians and criticize it based on internal consistency and Sadra's principles and 

the manner of agency in manifestation. 

2- Thesis entitled "The Problem of Divine agency in Mulla Sadra, Descartes and 

David Griffin" written by Mrs. Zainab Akhtari. In this research, Griffin's point of view 

as one of the leading figures of process theology and Mulla Sadra in the field of divine 

agency is examined. Although in this research, the discussion of divine agency is 

discussed from the point of view of these three thinkers and their differences and 

similarities, but in this research, after examining the foundations of process 

philosophy thinking and Mulla Sadra in the discussion of divine agency, we try to 

identify the weaknesses of process theology based on to criticize the basics of Sadra's 

thinking. 

3- Dissertation "Charles Hartshorne's process theological theory with the perspective 

of transcendental wisdom" written by Mr. Adham Meshmir in this thesis, although 

the viewpoint of one of the thinkers of process theology is examined, the issue of 

divine agency is not specifically investigated. In addition, it has not investigated 



 ت الهی از دیدگاه الهیات پویشی و...فاعلیّ   32

 

Sadra's point of view in the discussion of divine agency and its confrontation with the 

problems ahead from his point of view; Rather, most of the views of the thinkers of 

transcendental wisdom, including Allameh Tabatabai and Shahid Motahari, have 

been examined. 

4- Dissertation "Examining the perspective of process theology according to 

Hartshorne's account of God's relationship with the world from the perspective of 

transcendental wisdom" written by Ms. Zainab Akhtari in this research, Hartshorne's 

view of process theologians and his intellectual foundations on the issue of God's 

relationship with the world have been examined, and then some of their views have 

been criticized based on the view of transcendental wisdom. Although in this research, 

an attempt has been made to criticize the divine intellectual principles of process 

scholars based on the principles of transcendental wisdom, but in my research, the 

issue of divine agency and its intellectual foundations has been presented and 

criticized in a more comprehensive manner from the perspective of process thinkers, 

and Sadra's answer in the discussion of effectiveness, it is explained in detail based on 

the effectiveness of manifestation. Finally, according to the searches, no research with 

the title, method and purpose of this research was found. 
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 انجمن علمی فلسفة دين ايران ،فلسفة دينجستارهاي 
 55 – 29، صص 1401 پايیز و زمستان ،دوم، شمارة يازدهمسال 

 نقد و بررسی کتاب        کاربردي        گردآوري        ترويجی        نوع مقاله: علمی 

 ت الهی از دیدگاه الهیات پویشیفاعلیّ

 جلیت بالتّو نقد آن بر مبنای فاعلیّ

 *مريم آقامحمدّرضا

 ***اللهی، حمیدرضا آيت**رهمحمدجواد رضايی

 چكیده

ثیرگذاجی ات بر  أدانان پویشییی فلالیت ادا دج اهان ت  فاعلیت الهی از دیدگاه الهی
کلامی دج این موضوع،    مواودات است. آنان برای پاسخگویی به مسائل فلسفی ت     

دج  حلیل فاعلیت الهی دج نظام عالم  غییر جا بهتر از ثبات دانسییته ت فلسییفه اود جا  
دانند. مواودات با    ل ت اجگانیک همه مواودات می   مبتنی بر  حول ت پویش متقاب  

شتن جتابط متقابل با یکدیگر، فردیت اود       صلی ت  بلی، دج عین دا شتن دت بلد ا دا
جا حفظ کرده ت داجای الاقیت هسییتند. لذا اداتند نیب به عنوان یکی از مواودات  

سیییت ت  اش متغیر ااین عالم که دج عرض مواودات دیگر قراج داجد، دج ذات  بلی  
جابطه اثرگذاجی ت اثرپذیری میان اداتند ت مواودات عالم منجر به حلول اداتند            

شیییود. حال برای حفظ فاعلیت ت الاقیت ت اودآفرینی مواودات       دج اهان می 
دیگر دج کناج فاعلیت الهی علم پیشیییین ت قدجت مطلل الهی نفی شیییده ت اداتند  

ت. اما علاته بر تاود   داجای الاقیت اسییی  االل مواودات نیسیییت بلکه صیییرفا    
سفی اود،          صول فل صدجا بر مبنای ا سازگاجی دجتنی دج دیدگاه این مکتب، ملا نا

دانان پویشی دج زمینه فاعلیت الهی جا منافی تاوب ذا ی ت بساطت ذات  نظریه الهی
اداتند دانسییته ت با فاعل بالتجلی دانسییتن اداتند، دج عین حفظ  لالی ذات الهی،  

شکالات کلامی    فاعلیت ات جا دج ه سخگویی به ا مه ابلاد مواودات اثبات ت زمینه پا
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 آتجد.  دج حوزه فاعلیت الهی جا فراهم می

 .فاعلیت الهی، الهیات پویشی، ملاصدجا،  غییر، تاوب ذات :هادواژهیکل
 

 مقدمه. 1

ست.  فکر        سفه دین فاعلیت اداتند ت نحوه فلل الهی دج اهان ا صلی فل یکی از مباحث ا
اودمحدتدگری که فلسییفه سیینتی ت فلسییفه مدجن جا دج پاسییخگویی به مباحث مر بط با    

کند با  واه به مبانی فلسییفی  داند،  لاش میفاعلیت الهی ت اج باط ادا با اهان ناکاجآمد می
سفی ت کلامی دج حیطه فاعلیت الهی جا     اود، الهیات نوینی جا ا سائل فل جائه دهد  ا بتوانند م

هایی ادید از مفاهیم سابل، به حل مشکلات الهیا ی دج این حوزه  حل کند ت با اجائه  لریف
 بپردازند.  

سازگاجی            ؤس  شی چنان  ستم فکری الهیات پوی سی ست که آیا دج  شتاج این ا ال این نو
عین برقراجی جابطه متقابل ت دتسییویه میان اداتند ت اهان   دجتنی تاود داجد که بتواند دج

ت حل مشیییکلات فلسیییفی ت کلامی دج حیطه فاعلیت الهی،  لالی اداتند جا حفظ کرده ت 
 تاوب ت بساطت ذا ی ات جا ادشه داج نکند؟  

دانان  گری، الهی رین سییخن جا دج حوزه  فکر اود لیناز آنجایی که بیشییترین ت مبنایی
دانان پویشیییی ت ملتقدان به اودمحدتدگری  اند، ابتدا به برجسیییی دیدگاه الهیپویشیییی زده

ااتیاجی اداتند دج زمینه فاعلیت الهی پردااته ت سییپب با برجسییی مبانی صییدجا دج حوزه  
 شود.  فاعلیت الهی، مبانی الهیا ی  فکر پویشی نقد ت نظریه فاعلیت بالتجلی اداتند  بیین می

 

 الهیات پویشی .2

شااص  ،تایتهد گرچه شی، دغدغه الهیا ی نداجد ت اداتند     به عنوان  سفه پوی  رین متفکر فل
ظام      جا صیییرفا   تافیبیکش پیش به عنوان عامل ن ما پیرتان ات  لاش   فرض میبخش م گیرد، ا

سائلی        می سیر ادیدی از فاعلیت الهی اجائه دهند  ا برای م شی،  ف سفه پوی کنند بر مبنای فل
 له شر پاسخی بیابند.  أطبیلت، ااتیاج انسان ت مسهمچون قانونمندی 
سائل         گریفین بیان می سخ به م سنتی دج پا ست که نه مانند الهیات  کند به دنبال الهیا ی ا

 زدگی مدجنیسم جا داشته باشد.  جتز ناکاجآمد باشد ت نه دین

ان  ثیرات علی دج اه أدانند که     متفکران این مکتب فاعلیت الهی جا قدجت اداتند می       
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ست که همه    Griffin, 2015: 74کند. )اعمال می سنتی نی ( اما فاعلیت الهی مانند  فکر الهیات 
مه جتیدادها    ت  حوادث جا مللول اداتند   لال الهی می  جا ه یات      اف که دج  فکر اله ند. بل دان

ثه    حاد بدتن علل طبیلی جخ نمی  پویشیییی هیا  ند.       ای  یت طبیلی داج مه اموج عل دهد ت ه
(Griffin and Cobb, 1976: 49 دج طبیلت )          گرایی اداباتجانه فاعلیت ادا بدین صیییوجت

 بخشد.  یک از آنها جا  لین نمیگذاجد اما هیاثیر میأاست که بر همه مخلوقات  
صا       صو شی ا صویری ادید از   تایتهد  لاش می حال از آنجایی که متفکران پوی کنند  

  پویشییی الهیات فکری اصییول  بیین به شبخ این جابطه ادا، عالم ت انسییان اجائه دهند، دج
 .  گیردمی قراج نقد موجد ت  بیین الهی فاعلیت نحوه موجد دج مکتب این دیدگاه ت پردااته

 

 تغییر خداوند 2-1

از اصول فکری فلسفه پویشی  غییر ت پویش هر مواودی است. زیرا  حول ت  غییر بر ر از       
باشیید. بنابراین اداتند هم داجای  غییر ت جا داشییته  ت هر مواودی بایسییت آن ثبات اسییت

کند ت منفلل  شود. زیرا ادایی که  غییر میپویش است ت این امر برای ات کمال محسوب می
دجدی کند ت از جنج آنها ناجاحت شود. اداتند به بندگانش    واند با بندگانش همشود، می می

کند. لذا اداتند      اب میعشیییل ت محبت داجد ت دج هنگام دعای آنها دعایشیییان جا مسیییتج       
مواودی مطلل ت بدتن اج باط ت یا محرکی نامتحرک نیسییت بلکه دج اج باط متقابل با اهان  

 ای نیست.  گذاجد اما علت منفرد هیا حادثهقراج داجد ت بر همه اموج اثر می
ت   اداتند از طریل تاکنش به محیط ت دیگر مواودات دج حال  غییر ت  کامل اسیییت       

ن نداجد ت همیشییگی ت مداتم اسییت. زیرا اگر پویش  مام شییود منجر به فنای   پویش ات پایا
 (  Whitehead, 1929: 524شود. )اداتند می

 واند نامتناهی ت مطلل باشیید.  همچنین بر اسییاپ پویش ذات  بلی اداتند، ذات ات نمی
بلدی   دج حال فلل ت انفلال ت از دست دادن حالت قبلی ت به دست آتجدن حالت   زیرا دائما 

شان  است. بنابراین دج هر لحظه  دهنده  ناهی  ای داجای چیبی ت فاقد چیبی است ت این امر ن
 ذات  بلی اداتند است.  

 

 عدم وحدت و بساطت ذات خداوند 2-2

اداتند   دانان پویشی، از طرفی همه مواودات داجای پویش ت  غییر هستند ت  از دیدگاه الهی
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ز طرف دیگر، اگر  غییر دج ذات الهی جاه یابد مسییتلبم  سییتانا نیسییت ت ا مهم از این قاعده 
شکالات کلامی ت عقلی متلددی پیش       صوجت ا ست ت دج این  نقص ت زتال ذات اداتند ا

 جتد.  ال میؤآید ت االقیت الهی زیر سمی
متفکران پویشییی اهت حل این مشییکل، برای اداتند دت ذات دج نظر گرفتند  ا بتوانند  

جا دج اداتند غیر از انبه ازلی ت ثبات ات  وایه ت  بیین کنند. لذا          پویش ت  غییر ت  حول 
مان  ند هم          ه ادات ند  طب هسیییت مه مواودات داجای دت ق که ه نه  به عنوان یکی از    ،گو

های بالفلل، دت قطب ت دت انبه داجد. ذات انتباعی ت اتلی اداتند که ازلی، مطلل،          هسیییتی
 لی ات که زمانمند، تابسته، نیازمند ت متغیر است.  نامتغیر ت غیر تابسته است ت ذات عینی ت  ب

ستی   شابه همه ه ست. ات یک ذات ازلی داجد ت یک  ذات اداتند، م های بالفلل، دت تاهی ا
ذات  بلی. ذات  بلی اداتند آگاه اسییت ت عباجت اسییت از فهم ت دجک اهان بالفلل دج   

 بلی،  رکیبی ت  تحدت ذا ش ت  حول حکمتش. ذات ازلی اداتند عقلی اسیییت اما ذات    
 ,whitehead) های فیبیکی اداتند بر اسییاپ  صییوجات ازلی اتسییت. لیفی از احسییاپأ 

1922, 488 ) 

بنابراین اداتند دت گونه ذات داجد: ذات اتلی ت ذات  بلی. ذات اتلی اداتند که قطب          
س    ذهنی ت طبیلت انتباعی نیب نامیده می ساپ فیبیکی ا ت  شود، نامتناهی ت بدتن هرگونه اح

صرفا   ست. زیرا کمال        ت  سات ذهنی داجد. این ذات مختاج ت آزاد ت کامل ت غیرمتغیر ا سا اح
شد ت          شته با ستین اداتند ندا ست که ذات نخ صد ت کمالی نی نهایی اود جا داجد ت هیا مق
بخواهد به سمتش حرکت کند. این سرشت ذا ی اداتند به هیا اهانی تابسته نیست ت دج       

 .ایر ت کمال مطلل است
ته اسیییت، از               که ممکن ت تابسییی ند  ادات ااجای  لت عینی ت  یا طبی ما ذات  بلی  ا

دهند   شکیل شده است. آنچه مخلوقات انجام می    فیبیکی از هستی بالفلل اشیا  های دجیافت
شامل        ؤم ست. پب ذات  بلی اداتند  سات ت زندگی ات ا سا ثر دج ذات  بلی اداتند ت اح

کنند ت دج  ها جا انتخاب میبرای از این امکان های مخلوقا ی اسیییت که جربیات ت پاسیییخ
لذا ذات  بلی ات متناهی ت زمانمند اسییت ت اهان دج بالفلل  . سییازندزندگی اود متحقل می

 (Hartshorne, 1948: 90شدن این اهت از ذات اداتند نقش داجد. )
شامل هویت ت اهداف نامتغی    تندبه عباجت دیگر ذات اتلی ادا سرمدی ت  ر  که کامل ت 
کند ت  ها جا دجک می کند که  وسیییط آن، ادا همه قابلیت      الهی اسیییت، ابباجی جا فراهم می

 سازد.یابد، فراهم میهای ااصی دج آن  حقل میبستری جا که قابلیت
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با                به دت قطبی بودن ذات اداتند، عمل ادا هم دت قطبی ت جابطه ادا  با  واه  پب 
ساپ ذات  بلی ات شکل می   نابراین پویش ت  غییر ادا به لحاظ ذات  بلی  گیرد. باهان بر ا

اداتند اسیییت ت ادا دج پاسیییخ ت اج باط با جتیدادهای اهان، از اهت این ذا ش متحول  
 شود.  می

اش  کنشی نتیجه متغیر بودن ذات  بلی اداتند، زمانمند بودن ات ت  حول  جربه ات دج هم
 دج اج باط با اهان است.

شویم،   د فقط ذات نخستینش جا انتباع کنیم، دچاج مغالطه می از نظر تایتهد، اگر از اداتن
طوج که دج طول  اجیخ این اطا صوجت گرفته است. زیرا اگر ادا فقط ذات نخستین      همان

  کندکند. ذات  بلی اداتند با اهان اج باط برقراج میداشته باشد، با اهان اج باط برقراج نمی  
 (Whitehead, 1929: 521اهان است. ) پب ذات  بلی اداتند، عامل حضوج ادا دج

 

 محدوديت قدرت خداوند و عدم خالقیت او 2-3

قدجت الهی        حث  یدی جا دج ب یات  وح یات پویشیییی  فکر اله ند جا        ،اله ادات قدجت  که 
صاجی ت نامحدتد می  ساپ   پذیرد ت قدجت اداتند جا محدتد میداند، نمیانح داند. بر این ا

ست ت هی  سخن آنها دج این    الل نمی از عدم ا چیباداتند االل مواودات نی شود. مبنای 
صر       ست. از آنجایی که عنا سمی مواودات ت اودآفرینی ت الاقیت آنها بحث اج باط اجگانی

ثیر الاق  أمحوج ت مر بط به یکدیگر داجند ت هر موقلیت بالفللی،        عالم، سیییااتاج فلالیت    
ذا ی برای اودآفرینی داجد،  علاته هر مواودی قدجت  ههای قبلی اسیییت ت ب  همه موقلیت  

 واند علت  ام هر جادادی باشییید ت قدجت مطلل الهی از لحاظ           پب اداتند هرگب نمی  
ساپ اجاده         شد همه چیب بر ا شته با ست. زیرا اگر اداتند قدجت نامحدتد دا منطقی محال ا

دات از   واند دج آنها مدااله آزادانه داشته باشد ت مواو  شود ت اداتند می آزاد الهی الل می
 اودآفرینی ت الاقیت براوجداج نیستند.  

گونه نیسییت که اداتند االل ت پیش از آفرینش همه چیب مواود ت ایجاد اتلیه همه  این
تسیییله اداتند باشیید. بلکه ادا ت مواد اتلیه عالم ازلی هسییتند ت اداتند به   ه مواودات ب

 ایر داجای الاقیت است.  تسیله قراج دادن بالقوگی دج مواودات ت  رغیب آنها به سمت 

عالم  دهنده  لقی آنها از ماده اتلیه  شکیل ت نوکلاسیک دج   بینی کلاسیک  فاتت اصلی اهان 
ای  آن ماده اتلیه اسییت. دج اداباتجی پویشییی چیبی که اهان ما از آن الل شییده، اصییلا  
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شناسیم، بلکه فلالیت الاق است. این ایده  ا حدی به عنوان ماده اتلیه می نیست که ملمولا 
ست که بر طبل آن، چیبی که ما به عنوان ماده می  سیم از انرژی    مبتنی بر فیبیک ادید ا شنا

ای که دج  مام اشیا    شکیل شده است. تایتهد با  لمیم مفهوم انرژی برای اشاجه به ماده اتلیه    
 (Griffin, 2000: 103کند. )ح الاقیت استفاده میاز اصطلا تاود داجد

ست ت تاود مواودات       سر آفرینش همراه ا سرا بنابراین اداتند آفرینش مدام داجد ت با 
ست که همه اموج بالقوه    سته ا ای که دج مواودات تاود داجد ت از این اهت به اداتند تاب

  واند به فللیت برسد جا اداتند ایجاد کرده است.  می
ثیر الاق بر همه مواودات داجد اما  نها االل نیست. زیرا هر مواودی  أه اداتند  گرچ

ست. بنابراین ادا کاملا    شته ت اود ات ست بلکه     مخلوق اهان گذ سئول ابئیات اهان نی م
ثیر الاق  أای است که بر دیگر مواودات  هر مواود بالفللی دج عالم داجای قدجت دتاانبه

 (89 ت 88 ش:1388ن، یفیگرداجد. )
 گوید:  گریفین می

محوج اسیییت. از این جت آموزه سییینتی قدجت مطلل، که بر    به نظر ما، قدجت مفهومی جابطه    
دج انحصاج مطلل اداتند است، ناسازتاج است ت این یلنی        اساپ آن  مام قدجت ضرتج ا   

 (Griffin, 2000: 136) اعتباج لازم برای سنجش کمال قدجت ادای پویشی جا نداجد.

ای که دج اینجا حائب اهمیت اسیییت این اسیییت که گرچه متفکران پویشیییی         البته نکته  
  ،دانند اما از دیدگاه اودمحدتدگریمحدتدیت قدجت الهی جا امری ضرتجی ت متافیبیکی می

 اداتند با ااتیاج اود قدجت اویش جا محدتد کرده است.  
آتجی اسیییت.  ی البامگری به اا  نتیجه انکاج قدجت مطلل اداتند، اایگبینی  رغیب        
کننده اسییت.  گر ت  شییویل رغیب قدجت اداتند نامحدتد ت ااباجکننده نیسییت بلکه صییرفا 

اواهد اما آنها جا     کند که به نحوی باشیییند که ادا می       یلنی مواودات بالفلل جا  رغیب می   
 گری ات بدین نحو اسیییت که بالقوگی مواودات بالفلل جا به      کند.  رغیب  البام ت ااباج نمی 

 دهد که  مایل به اهداف الهی ت اموج ایر داشته باشند.  نحوی قراج می
اانبه بر مواودات اعمال قدجت کند ت   واند به صییوجت یکبنابراین اداتند هرگب نمی

ثیر الهی  نها   أآنها جا  لین بخشییید زیرا مخلوقات داجای الاقیت ذا ی هسیییتند ت بر اثر        
جا داجد که میان مقصیییود     بالفلل همواجه قدجت آن   شیییوند نه مجبوج. مواود   برانگیخته می 

سی     ستر شته ات برایش د صی      اداتند ت  مام امکانات بالفللی که گذ شخ سااته، هدف  پذیر 
 (123-121 ش:1388ن، یفیگراود جا انتخاب کند. )
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 ر، اداتند االل بیرتنی اهان نیسیییت بلکه اان عالم اسیییت. علیت           به بیان جتشییین  
های دیگر طبیلی اسییت ت سییازیدج میان مواودات این اهان، مانند همه سییبب ،اداتند

پذیر نیست بلکه   یک از طرفین گسست  ماتجای طبیلی نیست. جابطه ادا ت مخلوقات از هیا 
ادا به عنوان عشل شوجانگیب ت الاقی است که مواودات جا به سمت اهداف اود  رغیب    

شود   ااباج کند. این امر برای اداتند نقص محسوب نمی   واند آنها جا البام تکند اما نمیمی
ست ت بنابراین اداتند    زیرا به لحاظ االاقی، قدجت  رغیب ت انگیبش از ااباجگری بالا ر ا

 (  Griffin and Cobb, 1976: 41-54محدتد نشده است. )
 

 عدم علم پیشین خداوند 2-4

ج قلمرت ذات  بلی اداتند ت ذات  طبل  فکر پویشییی، از آنجایی که علم اداتند به اهان د
عالم مطلل نیسیییت. هرچه قابلیت        بلی ات  ابع زمان اسیییت، اداتند علم به آینده نداجد ت       

به عنوان   های گذشته گیرد. یلنی به تاقلیتشنااته شدن داشته باشد علم الهی بدان  للل می    
وب قوانین فیبیک   های حال که  ا حدی دج چاجچ       اند، تاقلیت   حقل یافته   اموجی که قبلا  

گیرد.  علم الهی  للل می، قابل شییینااتند ت اموج ممکن آینده به عنوان اموج ممکن یا محتمل
اما ادا به آینده به طوج مطلل علم نداجد بلکه به آن دسیییته از جادادهایی از آینده علم داجد      

  آینده هب صوجت این غیر که جادادهای گذشته باعث ضرتجت یافتن علی آنها شده باشد. دج
  الهی علم بودن زمانمند ت متغیر باعث این ت جسیید فرا زمانش که داشییت علم  وانمی زمانی

 .شودمی
بنابراین علم الهی محدتد اسیییت ت اداتند از آینده آگاه نیسیییت زیرا آینده نامتلین ت           

 (Griffin and Cobb, 1976: 47)نادانستنی است.  نامشخص است ت ذا ا 

 

 جهان حلول خداوند در 2-5

بر اسییاپ اودآفرینی ت الاقیت مواودات، هر هسییتی بالفللی دج فرآیند پویش از طرفی   
سه فلالیت فی سااتاج دجتنی ت حقیقی آن نف شان می  ای داجد که  دیگر   اما از طرف دهدجا ن

های بلدی ابژه ت داده    جسییید برای فللیت اش به پایان می   هنگامی که این فرآیند اودآفرینی   
یابد. حال این  ر هسییتی بالفللی با فانی شییدنش دج فللیت بلدی عینیت میشییود. پب همی

های بلدی هسییتند حکایت از حضییوج  یافته که به عنوان داده برای فللیتهای عینیتفللیت
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 (527-496 :2ج  ش،1371تهد، یتادج دیگری داجند که همان حلول دج دیگری است. )
طرفی ذات  بلی اداتند از سییایر  حلول اداتند دج اهان بدین صییوجت اسییت که از 

از   ت شیییودیافته  بدیل می  های عینیت مواودات دجیافت فیبیکی داجد که دج اداتند به داده
به ملنای   ،شییود. بنابراین حلولای برای موقلیت ادید میطرف دیگر اداتند به عنوان داده

صوجت یک   نطرفه نیست زیرا دج اییک مواود دج مواودی دیگر، به صوجت مطلل ت یک
شییود ت از اود اسییتقلالی نداجد. دج حالی که بر  تابسییته به مواود دیگری می مواود کاملا 

سمی عالم نمی       سبیت ت نظام اجگانی صل ن ساپ ا  وان مطلل حلول جا قبول کرد بلکه امری  ا
گونه که اداتند حال دج اهان اسییت اهان هم حال دج اداتند  دتطرفه اسییت. پب همان

 (Whitehead, 1957: 280است. )
ماندگاجی )حلول( اداتند دج طبیلت ت طبیلت  کید بر دجتنأبنابراین دج فلسفه پویشی    

س    دج اداتند می ادا به تساطت بدنش زندگی   ت ت شود. بدین صوجت که اهان بدن ادا
کنیم. بنابراین ادا ت اهان از هم     طوج که ما به تسیییاطت بدنمان زندگی می        کند همان  می

 واند دج  مام  بلکه همه مواودات دج تاود اداتند مندجاند ت اداتند می متمایب نیسیییتند
های آنها مشاجکت کند. البته از آنجایی که این جابطه متقابل است، ادا نیب به  ها ت اندتهشادی

  واند باشد.  )اهان( نمی بدنش محتاج است ت هرگب بدتن بدنش
ریه همه دج ادایی اسییت. یلنی  نتیجه این سییخن این اسییت که الهیات پویشییی، یک نظ

 (241 ش:1388ن، یفیگرهمه چیب دج اداست ت همه مخلوقات دج ادا حضوج داجند. )

 

 دانان پویشی بررسی موارد ناسازگاری درونی تفكر الهی. 3

شی گرچه  لاش کرده  شکالات      متفکران پوی سیر کنند  ا ا اند  ا فاعلیت الهی جا به نحوی  ف
رف شییود اما تاود ناسییازگاجی دجتنی دج سیییسییتم فکری آنها  کلامی دج این موضییوع برط

شود. دج این بخش به برای  مواب نقض برای اموج بدیهی ت یا نقض سخنان اودشان می
 شود.  از این مواجد اشاجه می

  ت اداتند   اج باط  ت الهی فاعلیت   کلامی اشیییکالات  حل  هدف  با  پویشیییی دانان الهی. 1
  با  ادا اج باط  موضیییوع دج که سیییخنانی  گرچه. دانند می متغیر جا اداتند مواودات، دیگر

  کندمی متبادج ذهن به جا مهربان ت دلسوز  ادایی اتل تهله دج شود، می بیان دیگر مواودات
 .  شودمی فهمیده آن بودن مبنا بی سخنانشان دج دقت با اما
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آنها متغیر دانستن همه مواودات است. چنانچه بیان شد از دیدگاه   نظریکی از اشکالات 
ست زیرا مواودی که  لاش می   الهی شی  حول ت  غییر بر ر از ثبات ا کند به کمال  دانان پوی

بیشتری برسد، دج حال  غییر است ت مواود ثابت، حرکتی به سمت کمال نداجد. از آنجایی       
سمت کمال بر ر از عدم  لا  ست   که حرکت به  سیدن به کمال ا   لذا  غیر ت پویش ش برای ج

 بر ر از ثبات است.  
ال مطرح دج اینجا این اسییت که آیا  غییر به طوج کلی بر ر از ثبات اسییت یا برای   ؤسیی

سوب می          ست، بر ری مح شد ت کمال ا سیر ج صی که دج م  غییر ت  شود؟ قطلا  مواود ناق
سوب نمی  شتر     شود ت هدف از ح پویش به اودی اود کمال مح سیدن به کمال بی رکت ج

سد.          شتری بر ست نیازی به  غییر نداجد  ا به کمال بی ست. لذا مواودی که کمال محض ا ا
 زیرا هر کمالی جا به نحو مطلل داجاست.  

شود به ملنای   لذا این سخن تایتهد که اگر پویش اداتند  مام شود منجر به فنای ات می  
احتیاج اداتند به اثرپذیری از دیگر مواودات ت کمال مطلل ندانستن اداتند ت  ناهی ذات  

  بلی است.  
)گرچه بخشیییی از ذا ش( ناقص ت نیازمند باشییید، این به ملنای عدم       حال اگر اداتند

سله     سل ست. زیرا    ناهی  مواودات به علت حقیقی ت نامتناهی ت عدم  حقل هر مواودی ا
الواودی نیازمند علت حقیقی ت مواده اسییت. لذا نتیجه متغیر دانسییتن اداتند    هر ممکن

 انکاج تاقلیت ااجای است.  
طبل آنچه بیان شد، دج  فکر پویشی، اداتند داجای دت ذات است. ذات اتلی ات کامل      .2

ال مطرح  ؤتغیر ت ذات  بلی ات ناکامل ت متغیر اسیت. حال دج اینجا چند سی  ت سیرمدی ت نام 
 شود:می

سی    چه بر .الف سا ست؟  شده  گرفته نظر دج ذات دت اداتند برای ا   حل صرف  به آیا ا
  دج مرکب جا الهی ذات که شییودمی داده اواز این الهی فاعلیت حیطه دج کلامی اشییکالات

 گرفت؟ نظر

  که داجد تاود ذات دت این میان سنخیتی چه چیست؟  بلی ت اصلی ذات میان جابطه. ب
 است؟ شده ذات دت به مواود یک  قسیم باعث

سفه  دج مگر .ج شی  فل شد؟  ذکر ثبات از بر ر  غییر ت پویش پوی   ذات اینجا دج چرا پب ن
  اگر است؟  متغیر است  ناقص که ات  بلی ذات ت نامتغیر است  محض کمال که اداتند اتلی
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سخ  دج ست،  کمال  غییر طبیلی، مواودات میان ت طبیلت عالم دج که شود  گفته پا سخ  ا   پا
  پیدا  نبل طبیلت عالم مواودات حد دج اداتند  بلی ذات اینصییوجت دج که شییودمی داده

الواود شییدن ت قراج گرفتن ذات الهی دج عرض  ممکن. اسییت شییده الواودممکن ت کرده
 شود.  الللل ت نفی عالم تاقع منجر میعلت دیگر مواودات طبیلی عالم نیب به انکاج

دج این  فکر، با انکاج االقیت اداتند ت اعتقاد به محدتدیت قدجت الهی، سیییلی دج       .3
 شویم:اثبات فاعلیت مواودات دیگر شده است. لذا با اشکالا ی چند موااه می

  ضعر هم ملنای  به  مواودات، دیگر قدجت  با  الهی مطلل قدجت  داشیییتن منافات   .الف
  دیگر فاعلیت حد دج الهی فاعلیت که ملنا بدین. است عالم دج ممکنات ت اداتند دادن قراج

  هسییتند، ملده علت سیینخ از طبیلی، هایفاعل که گونههمان ت یافته  نبل طبیلی مواودات
  لذا. نیست اشیا مواده علت ت است امکانات ت قوا برتز ساززمینه صرفا  هم اداتند فاعلیت

 .  شودمی منجر تاقع عالم نفی به عالم حقیقی علت نفی

  أمنشیی که شییودمی ایجاد الؤسیی این عالم، مواد دانسییتن ازلی ت عدم از الل انکاج با. ب
 ت باشیید االل بدتن ت ازلی  واندنمی تاودیش  ناهی به  واه با ماده چیسییت؟ ماده الل

  ملنا بدین. شود می محال مستلبم  مواده علت نداشتن  صوجت  دج زیرا. است  مواد نیازمند
  جخ نقیضیییین ااتماع  لذا  ت باشییید  تااب الواود  بایسیییت  بودن الواودممکن عین دج که 
 .  دهدمی

ست  االل اداتند اگر. ج شیا  دج جا امکانا ی ت قوا چگونه پب نی یا قوه   کند؟می ایجاد ا
ایجاد  صوجت اگر قوه ایجاد شود، شی هم بایست      است که دج این  تاودش تابسته به شی  

شود ت یا به صوجت کلی قوه نبایست  وسط ادا ایجاد شود. زیرا قوه امری عرضی ت ادا         
ست ت دج         شانگر االقیت اداتند ا شی، الل عدم ت ن ست. لذا الل قوه دج  شی نی   این از 

شکالا ی  صوجت    اودآفرینی منافی جا اداتند االقیت ت شد  مطرح عدم از الل دج که جا ا
 .  شودمی مطرح نیب اینجا دج دانست مواودات فاعلیت ت

تب،  این متفکران .د حاظ  از مک یب  قدجت  ،االاقی ل باجگری  از جا گری رغ   بالا ر  اا
 .  شودنمی محسوب اداتند برای نقص الهی قدجت محدتدیت گیرندمی نتیجه لذا ت دانندمی

اداتند   گویا دج اینجا میان دت انبه  کوین ت  شریع الط شده است. دج الهیات سنتی،     
علت  امه همه مواودات است ت جابطه تاودی ت  کوینی بین ادا ت ممکنات برقراج است.  

نا    عین جبط به علت  امه اود هسیییتند ت حت قدجت مطلل الهی ت          همه مواودات  کوی
گیرند ت جابطه ضییرتجی میان علت  امه ت مللولش برقراج اسییت. گرچه   االقیت ات قراج می
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حیث  شریلی دچاج البام ت ااباج نیستند ت  حت قدجت مطلل الهی     ممکنات دج افلالشان از 
 کنند.  با اجاده آزاد اود فلالیت می

اما دج  فکر پویشیییی اداتند ت مواودات به عنوان دت مواود دج کناج هم قراج داجند ت        
کنندگی اداتند، از     جابطه  کوینی میانشیییان برقراج نیسیییت. لذا نبود البام ت ااباج ت  رغیب     

شیییود. بدین ملنا که اداتند به ااباج چیبی جا ایجاد            لحاظ تاودی دج اینجا مطرح می  
 گر است.   رغیب کند بلکه صرفا نمی

بحث  شییریع ت االاقی بودن مطرح نیسییت  ا بیان شییود از لحاظ االاقی    پب اصییلا 
س   رغیب بهتر از ااباج است. مغالطه صوجت گرفته دج اندیشه الهی     ت که  دانان پویشی این ا

گری ت عدم ااباج جا از لحاظ تاودی     دج مقدمات اثبات محدتدیت قدجت الهی،  رغیب        
 گویند.  گری سخن میکنند اما دج نتیجه از بر ری االاقی  رغیبمطرح می

نان پویشیییی، علم ادا به اهان دج قلمرت ذات  بلی ات  لریف       طبل دیدگاه الهی   .4 دا
  .زمانمند است پب ات علم پیشینی به اشیا نداجدشود ت از آنجایی که ذات  بلی ادا می

شیییود این اسیییت که آیا ذات اصیییلی اداتند که نامتغیر ت  الی که ایجاد می ؤحال سییی
متغیر ت زمانمند   ؟ اگر علم داجد ت علم ات به اشیا غیرزمانمند ت کامل است، علم به اهان داجد 

ست، بنا  ست زمانمند ت متغیر با      ا شی بای سفه پوی شد ت اگر هم نداجد پب ذات   بر  حلیل فل
اتلی اداتند سییرمدی ت نامتناهی نیسییت. دج حالی که آنان ذات اتلی اداتند جا نامتناهی ت 

ساپ مبانی فکری    غییرناپذیر می شی بر ا سخ     دانند. دج هر دت حالت متفکران پوی شان از پا
 مانند.نا وان می

هم ادا تابسییته به اهان  حلول دج  فکر پویشییی امری دتطرفه اسییت. بدین ملنا که  .5
اسییت ت هم اهان تابسییته به اداتند اسییت. لذا این مفهوم، مبتنی بر عدم اعتقاد به علت    
مواده بودن اداتند ت ممکن فرض کردن ات ت دج نظر گرفتن ات دج عرض ممکنات دیگر      

الواود فرض کردن اداتند منجر به نفی عالم تاقلیت ت      اسیییت. حال از آنجایی که ممکن   
 شود، غیر قابل پذیرش است.  یک اصل بدیهی میانکاج 

 وان فهمید که آنان اهت حل اشییکالات  بنابراین با  حلیل دیدگاه متفکران پویشییی می
بینی اود، مفهوم اداتند جا به نحوی متفاتت  لریف کردند.       فاعلیت الهی، بر مبنای اهان    

نتی پیش از  فکر  بدین صییوجت که سییه مفهوم اسییاسییی دج موجد اداتند که دج الهیات سیی
 شد، دج این  فکر متحول ت مفاهیم ادیدی اجائه شد.  فرض گرفته میپویشی پیش
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اتلین مفهوم، مفهوم تحدت ت بسیییاطت ذات الهی بود. متفکران پویشیییی اهت حفظ     
اج باط مداتم اداتند با مواودات، برای ات دج کناج ذات اتلی، ذات  بلی دج نظر گرفتند که          

ست ت بر آنها اثر می   متغیر ت محدتد ت ن گذاجد ت سبی ت دج اج باط دائمی با مواودات عالم ا
 شود.  ثر میأاز آنها مت

مفهوم قدجت مطلل ت    غییر کردهمفهوم دتمی که دج این  فکر نسییبت به الهیات سیینتی  
الل از عدم اداتند است. متفکران پویشی قدجت مطلل الهی جا مخالف اودآفرینی ت نظام    

دانند ت ملتقدند قدجت اداتند بایسییت محدتد باشیید  ا امکان برتز   م میاجگانیسییمی عال
 قدجت دیگر مواودات تاود داشته باشد.  

عامل اقناع ت  رغیب مواودات اسیییت. بدین ملنا که ات اودآفرینی           قدجت ات صیییرفا   
کند. اداتند االل مواودات ت     مواودات جا نقض ت هیا جتیدادی جا ایجاب ت البام نمی  

ست بلکه همراه با علل دیگر   صربه علت منح صرفا  ثیر میأفرد یک جتیداد نی انبه   گذاجد ت 
 الاقیت داجد.  

به   شیود علم الهی اسیت. علم اداتند صیرفا    سیومین مفهومی که دج این  فکر متغیر می 
نامتلین ت         مواودات  للل می نامواود ت  به عنوان اموج  نده  به حوادث آی دت   گیرد ت 
 یرد. بنابراین علم پیشین الهی از لحاظ منطقی امری محال است.  گنامشخص  للل نمی

سی ت نقد دجتنی دیدگاه الهی  سش مطرح می   اکنون پب از برج شی دتپر شود.   دانان پوی
شود؟ دیگر   یکی اینکه که آیا بر اساپ فلسفه ملاصدجا مبانی الهیات پویشی مقبول تاقع می    

دجا چگونه فاعلیت بالتجلی جا با  اینکه دج صییوجت عدم پذیرش اصییول فکری پویشییی صیی 
 کند؟تاود فاعلیت مواودات دیگر اثبات می

س   سخ به این دت  صدجا      ؤبرای پا ساپ دیدگاه  شی بر ا ال، ابتدا، به نقد دیدگاه الهیات پوی
 کنیم.  پردااته ت سپب فاعلیت الهی دج نظام عالم جا از دیدگاه ات برجسی می

 

 س مبانی صدرانقد و بررسی الهیات پویشی بر اسا. 4

گونه که دج بیان دیدگاه متفکران پویشییی بیان شیید، سییه مفهوم متفاتت دج این  فکر    همان
شد. دج این بخش به نقد ت برجسی    دانان کلاسیک دیده نمی جیبی شد که دج اندیشه الهی  پایه

 پردازیم.  این سه مفهوم بر اساپ مبانی فکری صدجا می
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 وحدت وجود و بساطت ذات الهی 4-1

آیا بر اساپ مبانی فکری صدجایی، نظام  رسیمی  وسط متفکران پویشی مبنی بر عدم جابطه       
 طولی دج عالم ت انکاج بساطت الهی قابل پذیرش است؟

دج نظام فکری صدجا، اصالت از آن تاود است ت  نها تاود است که بلاتاسطه  حقل        
  سیییت ت همه مواودات دج ت تاقلیت داجد، بنابراین دج نظام عالم تحدت تاود حکمفرما      

حقیقت عینی تاود با یکدیگر تحدت داجند ت این تحدت ت اشتراک حقیقت تاود از نوع  
ست. زیرا کلیت ملازم         صادیل اود نی شتراک مفهومی کلی بین م ست یلنی از نوع ا کلیت نی

ست دج  صدجالدین      ابهام ا ست. ) شخص ت  لین ا   شیرازی،  حالی که حقیقت تاود عین  
 (340ق، 1415
ال از آنجایی که کارت تاود امری بدیهی اسیییت برای  وایه کارات بایسیییت میان         ح 

مواودات  فاتت دج ج به ت کارت  شکیکی تاود داشته باشد  ا کارات تاودی عالم قابل     
شند. لذا   الللل مواودات  بالا رین مر به تاود ت کمال مطلل ت علت تااب الواود وایه با

سب ب    ست ت هر تاود ت کمالی منت ست ت    ا ست. ات تااب الواود من امیع الجهات ا ه ات
هر امری که به صییوجت امکان عام برایش قابل اثبات باشیید برای ات ضییرتجی اسییت. باقی   
مواودات عین فقر ت تابسیییتگی به اداتندند ت هیا اسیییتقلالی نداجند ت دج همه شیییئون   

 (373: 6م، ج1981تاودی اود تابسته به اداتندند. )صدجالدین شیرازی، 
ان المؤثر فی  »علیت اعدادی داجند ت هیا انبه ایجادی نداجند.         مواودات دیگر صیییرفا  

الوجود مطلقاً هو الواجب تعالی و الفیض کله من عنده و هذه الوسااا ک کاتعاراتاو و الواارو   
عداد              به فی ات ها فی اتی اد  له ل عالی فخ د نه ت ها فی ان یصااادت اله ره ع بد من «  .الای ت

 (216: 2م، ج1981یرازی، )صدجالدین ش
شود ت مواودات  بنابراین تحدت شخصی  شکیکی تاود، دج این نظام فکری اثبات می

 تاود تحدت ت  فاتت دج ج به تاود داجند.   دج حقیقتِ
پب از اثبات تحدت  شییکیکی تاود ت جابطه طولی میان اداتند ت مواودات دیگر به  

پردازیم. برای اثبات بساطت ذات الهی   میبرجسی دیدگاه صدجا دج بحث بساطت ذات الهی    
جا دج تااب الواود  الحقیقه  بسیط بایست به تاوب ذا ی اداتند جاوع کرد. صدجا جیشه    

کند حفظ تاوب ذا ی اداتند منوط به      داند ت بیان می  من امیع الجهات بودن اداتند می   
بساطت ات نفی ت ذات   ت دج عین حال کل الاشیا بودن اداتند است زیرا اگر   الحقیقه  بسیط 



 ت الهی از دیدگاه الهیات پویشی و...فاعلیّ   46

 

 واند  شیییود ت دیگر تاود تااب ت کمال مطلل نمیش مینیازمند اابایالهی مرکب شیییود 
کل الاشیا نباشد، بدین ملناست که تاودش برای کمالات تاودی جا       علاته اگره باشد. ب 

 شود.  نداجد ت بنابراین تاودش محدتد ت متناهی می
حد ت منحصیر دج تاود تااب اسیت ت    نتیجه این سیخن این اسیت که تاود امری تا  

تااب   بدان که   »مواودات دیگر هیا تاود مسیییتقلی غیر از جبط به تااب  لالی نداجند.      
ساطت   الواود سیط دج حد اعلای ب ست ت هر   الحقیقه ب سیط ا شد  الحقیقه ب کل  ای چنین با
رتن  یک از اشیییا از تاود ات بیاسییت ت هیا پب تااب الواود کل الاشیییااسییت.  الاشیییا
 (368: 2م، ج1981)صدجالدین شیرازی،  «.نیست

صدجا دج عین حال که         ست. ملا ستن اداتند ا ساطت اداتند متغیر ندان یکی از نتایج ب
قا ش می         با مخلو باط  ظه ت هر آن دج اج  ند جا هر لح ما ات جا متغیر نمی  ادات ند، ا ند.   دا دا

اود هستند ت اداتند  نها مواود    أمواودات امکانی عین  للل ت تابستگی ت اج باط به مبد 
شئون تاود باجی      ست. همه مواودات دج طول اداتند ت  ستقل دج عالم ا ستند.   م  لالی ه

 وان به صییوجت مسییتقل لحاظ کرد. زیرا  للل به غیر، عین حقیقت   حتی تاود آنها جا نمی
 (47: 1م، ج 1981آنهاست. )صدجالدین شیرازی، 

نات ت نظام طولی عالم دج  فکر صییدجا یک شییبکه  لذا بر اسییاپ تاود جابط بودن ممک
شییود که از اهت اج باط مواودات با  سیییسییتمی ت مواودات مر بط به یکدیگر دیده می 

 یکدیگر، شبیه  فکر اجگانیسمی عالم نبد متفکران پویشی است.  
صدجایی،   ستند اما این    گراما دج نظام  ستگی ت اج باط با اداتند ه چه مواودات عین تاب

ستگ  ساطت اداتند متغیر نبودن     ی مواب  غییر ت انفلال اداتند نمیپیو شود. زیرا لازمه ب
تااب  اتست.  غییر دج مواودی جاه داجد که از قوه ت فلل  رکیب شده باشد ت از آنجایی که 

سیط  الواود ست، نمی الحقیقه  ب شد ت بنابراین  غییر ت حرکت   ا  واند مرکب از قوه ت فلل با
 (60-59: 3م، ج1981)صدجالدین شیرازی، دج ات جاه نداجد. 

به عباجت دیگر مواود متغیر بایسییت مرکب از ماده ت صییوجت ت کیف ت کم ت اابای   
که این اموج مربوط به ماهیات است ت لذا اداتند    مقداجی ت اوهر ت عرض باشد دج حالی 

 یک از این  رکیبات جا نداجد.  هیا
انفلال  غییر شییی ت  غییر به ملنای  رکیب   شییود زیرا لازمههمچنین اداتند منفلل نمی

 واند تاود ا م ت اکمل  شی از قوه ت فلل است. مواودی که مرکب از قوه ت فلل است نمی
 باشد ت داجای نواقصی است ت از تاود ت عدم  رکیب شده است.  
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ی اسیییت که اشییید ت ا م از آن تاود نداجد ت بر همه تاودات   تااب الواودتاود حل، 
انی ت لوازم ت  وابع ت لواحل آنها محیط اسییت ت از ات همه صییفات تاودی ت  ناقصییه امک

گونه  کار ت  غیر ت نقص ت اهت امکانی،   شیییود، بدتن هیاکمالی منبلث می   احکام ت آثاج 
:  1م، ج1981چرا که این اموج از لوازم تاودات ناقص ت قاصر است. )صدجالدین شیرازی،     

342) 

شییود بایسییت   ت کمال مطلل شیینااته می تااب الواودن بنابراین اگر اداتند به عنوا
 :تاودی بسیط ت نامتغیر داشته باشد

اداتند تاحد بسیطی است که گذشته ت آینده ت حدتث ت زتال دج ات تاود نداجد بنابراین     
گردد  ا   ملدتم نخواهد شییید که دتباجه اعاده یا  جدید گردد ت به عنوان تاود اعتباج می            

ای با ماهیات نداجد، نه اوهر است نه   شود، چرا که تاود هیا اضافه  تاوب از آن فهمیده 
عرض، نه کیف است ت نه کم ت چون کم نیست، زمان، حدتث ت اابای مقداجی نداجد لذا    

  . غیر ت  بدلی دج ات نیسیییت چرا که همه این مواجد احتیاج به قوابل مادی ت ماهیات داجد          
 (353 :ش1381)آشتیانی، 

 وان فهمید که این اصل جیشه دج    الحقیقه کل الاشیا می  یابی اصل بسیط  با  واه به جیشه 
شه دج تاوب ذا ی ات          ساطت ذات اداتند نیب جی شکیک تاود داجد. ب صالت تاود ت   ا

سیط داجد ت لذا اگر  شود تاوب تاود ت ا م ت اکمل بودن ات    الحقیقه  ب سلب  بودن اداتند 
 شود.  نفی می

اداتند  رکیب ات از قوه ت فلل ت به عباجت دیگر  رکیب   همچنین لازمه متغیر دانسییتن
 از فقدان ت تادان است ت این امر مخالف بساطت ذات الهی ت تاوب ذا ی اتست.  

دانان پویشیییی ت ملاصیییدجا دج بحث تحدت تاود ت     بنابراین با برجسیییی دیدگاه الهی    
ن این دت دیدگاه پی     وان به  فاتت بنیادی   بسیییاطت ذات الهی ت دج پی آن  غییر اداتند می   

برد ت فهمید انکاج بساطت ذات ت متغیر ت منفلل دانستن اداتند مبتنی بر انکاج تاوب ذات  
 الهی است.  

 

 قدرت مطلق الهی و خلق از عدم 4-2

های قبل بیان شییید، دتمین مفهوم بنیادی دج  فکر متفکران پویشیییی  گونه که دج بخشهمان
محدتدیت قدجت الهی ت عدم االقیت اتسیییت. قدجت مطلل ت نامحدتد الهی مخالف               
اودآفرینی ت نظام اجگانیسمی عالم است ت لذا قدجت اداتند بایست محدتد باشد ت الل       
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 مواودات تاود داشته باشد.   از عدم نفی شود  ا امکان برتز قدجت دیگر
گرچه متفکران پویشی محدتدیت قدجت الهی جا امری ضرتجی ت متافیبیکی ت متفکران    

یاجی می      ما دج هر دت  فکر، مطلل بودن    اودمحدتدگر، این محدتدیت جا امری اات ند ا دان
قدجت الهی ت االل بودن ات، مخالف اعمال قدجت ت اودآفرینی ت الاقیت دیگر مواودات  

 ست ت لذا بایست محدتد شود  ا فضا برای اظهاج ت اعمال قدجت دیگر مواودات باز شود.  ا
صدجایی، اداتند تااب  ست. بدین ملنا که هر    اما دج  فکر  الواود من امیع الجهات ا

ضرتج ا    امری به ا شد  ست ت هر امری که به امکان    مکان عام برایش اثبات با برایش محقل ا
بودن  الحقیقه  بسیط شود. لازمه تاوب ذا ی ات  از ات سلب می  ج ا عام از ات سلب شود ضرت   

ساطت ت تاوب ذا ی ات هر         شد. حال با  واه به ب شیا هم با ست که دج عین حال کل الا ات
کمال تاودی که برای ذات الهی متصوج باشد به صوجت نامتناهی ت مطلل دج ات  حقل داجد     

. زیرا همه کمالات نحوی از تاودند ت دج ذات    ت این امر منافا ی با بسیییاطت ذات ات نداجد 
از لحاظ مفهومی با ذات اداتند مغایرند. )صییدجالدین شیییرازی،   الهی  حقل داجند ت صییرفا 

 (186 :ش1302
ند ت همان    تااب الواود دج حقیقت صیییفات اداتند دج مر به ذات مانند ذات الهی         

صیییفات نیب کاجآمد اسیییت.      شیییود دج تاوب برهانی که برای تاوب ذات الهی بیان می   
 (110: 6م، ج1981)صدجالدین شیرازی، 

یکی از کمالا ی که برای تااب  لالی به نحو تاوب ذا ی  حقل داجد صیییفت قدجت          
اسییت. با  واه به بسییاطت ت نامحدتد بودن ذات الهی، این صییفت ذا ی اداتند مطلل ت   

الحقیقه   بسیییطت ت نامحدتد اسییت. زیرا محدتدیت ت  ناهی قدجت الهی منافی تاوب ذا
 بودن اتست.  

اما از آنجایی که بر اساپ نظام علی ت مللولی صدجایی، جابطه طولی میان علت ت مللول    
ت فیضان اتست ت مللول چیبی اب فقر     تااب الواودبرقراج است ت مللول صادج شده از    

لیست ات   موجودیه الممهن » ت اج باط به علت نیست، مر به تاودی مللول مر به فقری است  
باتحاده مع حقیقه الوجود کما اشاایر الیه و ان منا  امهان وجوده لیا ات کون کلا الوجود            

سواه  شیرازی،     « ماعلقا بالغیر مفاقرا الیه و منا  الواجریه لیا ات الوجود الغنی عما  صدجالدین  (
 (86: 3م، ج 1981

شوند. بلکه تاود  نمیبنابراین ممکنات به دت حیایت تاود ت تابستگی به تااب  حلیل 
«  الوجود الفاقر بدون القیوم تعالی ت شاایم محض»ممکن بنفسییه منتسییب ت مر بط اسییت.   



 49   مریم آقامحمدّرضا و دیگران

 

 (371: 3م، ج1981)صدجالدین شیرازی، 
ت کل الاشیییا بودن اداتند ت تاود جابط  الحقیقه  بسیییطاکنون با نظر به تاوب ذا ی ت 

ناهی اسیییت. دج عین حال مللول با      وان نتیجه گرفت اداتند داجای کمالات نامت      مللول می
علت اود تحدت داجد ت  مام حقیقتش جبط به علتش اسییت ت با علت اود مباین نیسییت.  
صفات            ست. به عباجت دیگر  شی از علت اود ا ست نا صفتی که داجا لذا هر تاود ت هر 

گر  الهی دج مواودات، ظهوجی از صییفات قائم به ذات اتسییت که دج مرا ب گوناگون الوه
تاود،  ماما  عین علم ت عین حیات ت... اسییت. از این جتسییت که عاجفان بر این  »د. شییومی

صیر     مطلب حکم جانده سمیع ت ب اند که  مام مواودات عالم، حتی امادات نیب زنده، عالم، 
 (261: ش1392)صدجالدین شیرازی، « هستند.

یب بایست   حال از آنجایی که  شکیک از صفات تاود است، صفات الهی که مواودند ن    
مشییکک باشییند. بدین ملنا که صییفات اداتند دج مر به ذات الهی که بالا رین مر به اسییت  

 رند. بنابراین صیییفات الهی با  واه به        ند ت دج مر به فلل داجای مرا ب پایین     تااب الواود 
 مر به تاودیشان ت دتجی ت نبدیکی آنها به ذات الهی شدت ت ضلف داجند.  

صفات کمالی که دج ممکنات       اما بنا بر آنکه قدجت  ست ت  مام  صفات کمالی ا یکی از 
تاود داجد ناشی از صفات ذا ی اداتند است بنابراین قدجت دج مخلوقات تاود داجد تلی     
این صفت فیضان قدجت الهی است. بدین نحو که تاود شدید ر کمالات ت قدجت بیشتری       

 رین  مند اسییت. پب پایینه ر از کمالات ت قدجت کمتری بهرجا داجاسییت ت تاود ضییلیف
 (139: 6م، ج1981االی از قدجت نیستند. )صدجالدین شیرازی،  نیب دجاات تاود

بنابراین بر مبنای بسییاطت ذات الهی ت اصییالت تاود ت  شییکیک تاود، میان تاود ت  
دج مفهوم متفات ند. همچنین با  واه به   صییفات الهی عینیت برقراج اسییت ت این دت صییرفا  

ست. بنابراین       اینکه ذات  ست، هر تاودی به تاود ات قیام داجد ت از ات ادا نی سیط ا الهی ب
صفات الهی دج همه مواودات سریان داجد ت هر مواودی بنا به مر به تاودی که داجاست،     

  على الموجوداو جمیع فی ساتیة  واحدة حقیقة الوجود أن کما»دجبرداجنده کمالات الهی است.  
  و الإتادة و القدتة و العلم هی الای الحقیقیة صاافاته فهذا النقص و بالهمال الاوااهیا و الافاوو
 (117 :6م، ج1981)صدجالدین شیرازی، « .الوجود سریان الهه فی ساتیة الحیاة

لذا دج نظام فکری صیییدجا قدجت مطلل الهی منافا ی با قدجت داشیییتن مواودات دیگر  
گیرند ت دتئیتی  از تااب الواود می نداجد. زیرا ممکنات تاود ت صیییفات تاودی اود جا

 میان تاود ت صفات کمالی آنها برقراج نیست.  
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به عباجت دیگر از آنجایی که مواودات دج طول تاود باجی  لالی ت مللول ات هسییتند،  
شی از            شان نا ستند اما قدج  ست. پب داجای قدجت ه ضانی از تاود ات هرچه که داجند فی

تاودشییان صییادج از تاود تااب اسییت. لذا قدجت   گونه که قدجت اداتند اسییت همان
مواودات عالم، منافا ی با قدجت مطلل الهی نداجد ت همه کمالات صییادج شییده ت فیضییان   

 تاود باجی  لالی است.  
 

 علم پیشین خداوند 4-3

ست. آنان          شین اداتند به مواودات ا شی انکاج علم پی سومین مفهوم بنیادین دج  فکر پوی
ای اضییافی اسییت ت  دانند. زیرا علم مقولهی جا به مواودات محال می للل علم پیشییین اله

بایسییت به شییی مواود  للل گیرد. اما چون متللل علم پیشییینی مواود نیسییت پب محال  
 است اداتند بدان علم یابد.  

جیچاجد سییوین برن  للل علم پیشییین الهی به افلال انسییان جا مانند  للل قدجت الهی دج  
که هنوز تاود نداجد،  للل علم به آن محال است ت علم الهی   داند زیرا عملی اموج محال می

 (32: ش1396برن،  گیرد. )سوینفقط به اموج مواود ممکن  للل می

شیییینی مانند محال بودن  للل قدجت الهی به امر        بنابراین عدم  للل علم الهی به امر پی   
گونه که عدم  للل قدجت اداتند به ممتنلات منطقی سبب   ممتنع ت محال ذا ی است. همان 

شییود، عالم نبودن ات به اموج پیشییینی ت نامواود نیب علم الهی جا  محدتدیت قدجت الهی نمی
 کند.  محدتد نمی

ضوجی،       حال از آنجایی که علم اداتند به مواودا ست ت علم ح ضوجی ا ت به نحو ح
حضیییوج مللوم نبد عالم اسیییت پب اداتند به مواودا ی که علم داجد، آن مواودات با         

ت حلول داجند. به عباجت دیگر عالم بدن اداسییت ت اداتند   ند لینا شییان دج ادا حاضییر
 نفب عالم است.  

شینی الهی به امر نامواود    صدجا با نقد ادعای عدم  للل علم پی ساپ مبانی اود    ملا بر ا
داند. ات علم پیشییین الهی جا از دت طریل  علم پیشییینی اداتند به هر چیبی جا ضییرتجی می

   کند: از جاه تاوب ت بساطت ذات الهی ت از طریل علم الهی به ذات اود.اثبات می
بر مبنای اصییالت تاود  نها حقیقت عینی دج عالم تاود اسییت ت لذا علم به عنوان یک  

شکک ت        حقیقت عی سیط ت دج عین حال م ست. از طرفی تاود امری ب سنخ تاود ا نی از 
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ذتمرا ب است. لذا علم به عنوان یک حقیقت تاودی بایست امری مشکک ت بسیط باشد.        
 یکی از مرا ب علم، علم پیشینی ت قبل از ایجاد به اشیا است.  

مفرتضی برای   از آنجایی که اداتند تااب الواود من امیع الجهات است ت هر کمال  
شیا جا به عنوان یکی از مرا ب تاود ت کمال ت         شینی به ا ست لذا اگر علم پی ضرتجی ا ات 

 شود.  داج میعلم نداشته باشد تاوب ذا ی ات ادشه
به عباجت دیگر از آنجایی که علم از سیینخ تاود ت کمال اسییت ت علم پیشییین یکی از   

باشد کمال مطلل ت نامتناهی نیست ت    مرا ب علم است، پب اگر اداتند علم پیشین نداشته   
صوجت         ست. دج این  شد تااب الواود بالذات نی اگر اداتند داجای کمال ت تاود ا م نبا

 شود.  بساطت ذا ی ات نفی ت تاودش مرکب از فقدان ت تادان می

 ر باشیید دج عین بسییاطتش ملانی بیشییتری داجد ت کمالات بیشییتری جا  هرچه تاودی قوی
ست. بدین   شود. پب اگر    ر یب ملانی متلدد از چنین تاودی انتباع ت بر آن حمل میداجا

شود ت دج   یک شی دج بالا رین حد ت مرحله نهایی تاود باشد هیا کمالی از ات سلب نمی   
 (267 :6م، ج1981)صدجالدین شیرازی،  .عین بساطتش مستجمع  مام کمالات است

به ذا ش بدین صییوجت اسییت که از    پب اثبات علم پیشییینی اداتند از طریل علم الهی
آنجایی که، بر اسییاپ قاعده بسیییطه الحقیقه، همه اشیییا پیش از تاود متلین ت ااجای اود   
بدتن حد ت  لین ت با یک تاود تاحد بسییییط دج ذات اداتند مواودند ت علم به علت              

الم  مستلبم علم به مللول است پب اداتند که علت  امه همه ممکنات است ت به ذات اود ع
کند. زیرا علم به ذا ش مسییتلبم  اسییت از طریل علم به ذا ش علم به مواودات دیگر پیدا می
 (156-155: 6م، ج1981علم به مللولات ت همه ممکنات است. )صدجالدین شیرازی، 

بنابراین علم الهی به ذا ش مسییتلبم علم ات به اشیییا اسییت. حال چون ذات الهی مقدم بر  
شیا است ت علم به    شیا است. اما      همه ا ذات عین ذات است پب علم به ذات مقدم به همه ا

از آنجایی که علم به ذات الهی عین علم ات به اشیا است پب علم به اشیا مقدم بر تاود اشیا  
 (270 :6م، ج1981است. )صدجالدین شیرازی، 

چه پیش از ایجاد ت چه پب از ایجاد به نحو حضیییوجی   علم اداتند به اشییییااما نحوه 
ت. زیرا علم الهی به اشیییا مانند علم ات به ذا ش اسییت ت از آنجایی که علم اداتند به   اسیی

ای میان عالم ت نیب علم حضوجی است ت هیا تاسطه    به اشیا  ذا ش حضوجی است، علم ات  
 اج باط به علت  امه اود است ت نبد ات حاضر است.   مللوم تاود نداجد. زیرا مللول عین
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 وان به عدم  ضییوجی اداتند به اشیییا ت بسییاطت ذات الهی می اکنون با دقت دج علم ح
دتئیت ذات الهی ت اشیییا پی برد. زیرا اگر دتگانگی حقیقی میان عالم ت مللوم تاود داشییته  

 شود ت این امر مغایر بساطت ت تاوب ذات الهی است.  باشد ذات الهی مرکب می
جاد اشیا دتئیت حقیقی تاود   چه پیش از ایجاد ت چه پب از ای پب دج علم الهی به اشیا 

 وان عالم ت مللوم جا مغایر یکدیگر فرض کرد. بنابراین      به نحو اعتباجی می   نداجد ت صیییرفا   
 شود.  دیدگاه حلول اشیا دج اداتند که مبتنی بر دتئیت اداتند ت اشیا است نیب منتفی می

یا ت اداتند جا  کند با نفی حلول، ا حاد تاودی اشییصییدجا با اسییتفاده از ماالی  لاش می
  بیین کند:  

ست ت همین ذات،        سما ا صفات ت ا ات تااب الواود دج مر به ذات اویش مظهر امیع 
گردد  ای است که با همین آینه ت دج همین آینه، صوج کلیه ممکنات مشاهده می   اود نیب آینه

با  ت بر حضرات ذات مکشوف اواهند بود، بدتن لبتم حلول صوج اشیا دج ذات ت یا ا حاد     
شان      شیا. تاود آینه حاکی ت ن شباح، تاودی      صوج ا صوج ت ا ست، بدتن آنکه  دهنده آنها

 (  41-39: ق1401مخصوص به اود داشته باشند. )صدجالدین شیرازی، 

کند  صیییدجا با بیان این  مایل، با نفی حلول ت تاود مسیییتقل صیییوج دج آینه،  لاش می
بساطت تاودی آینه جا  بیین کند. سپب با بیان اینکه صوج دج آینه  حقل داجند ت تاود آینه  
حاکی از تاود بالغیر اشیییا ااجای اسییت، علم اامالی دج عین کشییف  فصیییلی جا  بیین   

 کند.  می
ر سه اصل اصالت تاود،  شکیک تاود ت بسیط الحقیقه مبتنی است از        این دیدگاه که ب

داند ت از طرف دیگر چون اداتند     گونه  رکیبی می طرفی اداتند جا بسییییط ت بدتن هیا   
گونه کمال مفرتضی جا به نحو ا م ت اعلی تااد   هرتااب الواود من امیع الجهات است،  

 ه صوجت بسیط داجاست.  است لذا اداتند دج مقام ذا ش همه کمالات جا ب
پب تاژه اامال دج علم اامالی دج عین کشف  فصیلی به ملنای بساطت ذات اتست ت      
تاژه  فصیییل به ملنای داجا بودن همه کمالات اسییت. ذات الهی بسیییط الحقیقه اسییت اما    

یک از مواودات به نحو متلین ت ااص نیست بلکه همه کمالات تاودی جا داجاست.    هیا
ر، از آنجایی که بسییییط الحقیقه نامتناهی اسیییت ت فاقد هیا تاود ت کمالی           به عباجت دیگ  

شیا نیست   است ت همه مواودات به عین ات مواودند ت شئون تاود ات هستند،       پب همه ا
 نه مواودا ی دج عرض ت یا حتی دج طول تاود ات.  

ند جا ع              ادات جاد  ند علم پیش از ای ادات بالتجلی بودن  یت  فاعل نا بر  لم  ملاصیییدجا ب
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  (297 :3م، ج1981داند. )صدجالدین شیرازی،   حضوجی اامالی دج عین کشف  فصیلی می   
صیلی داجد ت این علم عین علم اامالی    بدین نحو که پیش از ایجاد فلل به فلل اود علم  ف
ات به ذات اود است. پب علم اامالی دج اینجا عباجت است از کشف  فصیلی اشیا، بدتن        

ها از یکدیگر،   باعث کارت دج علم ت دج نتیجه کارت دج ذات عالم            مییب آن به نحوی که 
 (104-103 :3ش، ج1378گردد. )طباطبایی، 
سیط       دج نهایت می صدجا نتیجه گرفت چون اداتند تااب الواود ت ب سخنان   وان از 

ست         سنخ تاود ا ست. حال از آنجایی که علم از  ست پب داجای هرگونه کمالی ا محض ا
سمی از  شده ت فاقد نحوی از کمال       اگر اداتند ق شد تاوب ذا ی ات نفی  شته با علم جا ندا

شییود. بنابراین انکاج علم پیشییین الهی به ملنای انکاج تااب الواود من امیع الجهات    می
 بودن اداتند است.  

 

 فاعلیت الهی از دیدگاه ملاصدرا. 5

هی به اجائه  لریف  دانان پویشی با هدف جفع اشکالات کلامی دج بحث فاعلیت ال  گرچه الهی
ادیدی از فاعلیت اداتند پردااتند اما ناسیییازگاجی دجتنی دیدگاه آنان ت نقد مبانی فکری  

 کند.  آنان بر اساپ دیدگاه ملاصدجا این مکتب جا دچاج چالش می
اما ملاصییدجا با حفظ سییازگاجی دجتنی سیییسییتم فکری اود فاعلیت الهی جا به نحوی   

 شود.  الات کلامی دج این حوزه نیب جفع میکند که اشک فسیر ت  بیین می
صدجایی اداتند به عنوان علت ایجادی عالم ت ممکنات به عنوان مللول    دج نظام فکری 

ست تااب الواود     ت عین جبط به اداتند اثبات می شوند. اداتند به عنوان علت الللل بای
سیییاطت ذا ش  باشییید ت همه کمالات برایش ضیییرتجت داجد. ات همه کمالات جا دج عین ب

 داجاست ت همه مواودات بدتن  لین ت حدتدشان دج ذات ات حاضرند.  
ست که تااب الواود        شین از امله کمالا ی ا شتن قدجت مطلل ت االقیت ت علم پی دا

 است.   مطلل ت داجای علم پیشینی به اشیاقادج  بایست داجا باشد. پب اداتند ضرتج ا 
یت بین علت ت مللول هر کمالی جا که علت  حال بر اساپ نظام طولی عالم ت اصل سنخ

 ر مواود است. لذا، چون اداتند فاعل ت داجای قدجت   داجا باشد، دج مللول به نحو ضلیف  
اسیییت، ممکنات مواود دج عالم نیب داجای قدجت ت فاعلیت هسیییتند ت این امر منافا ی با            

 قدجت ت فاعلیت  ام الهی نداجد.  
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ت تاوب ذا ی ت فاعلیت اداتند دج  مام شیییئون ت       بنابراین ملاصیییدجا با حفظ  لالی    
به             نه پاسیییخگویی  بات کرده ت زمی مرا ب تاودی عالم فاعلیت دیگر مواودات جا نیب اث

 آتجد.  اشکالات کلامی دج حوزه فاعلیت الهی جا فراهم می

 

 گیرینتیجه. 6

الهی، محدتدیت  الهیات پویشی فاعلیت اداتند جا مبتنی بر عدم بساطت ت متغیر بودن ذات   
شین الهی به مواودات اجائه ت  بیین می  صدجا با   قدجت اداتند ت عدم  للل علم پی کند. اما 

اثبات بساطت ت عدم  غییر اداتند، قدجت مطلل الهی ت  للل علم پیشین الهی به همه اشیا،     
سی دیدگاه الهی   فاعلیت بالتجلی اداتند جا  بیین می شتاج با برج شی   دانکند. دج این نو ان پوی

دج زمینه فاعلیت الهی ت برجسییی ناسییازگاجی دجتنی نظریا شییان، مبانی فکری آنها انتباع ت  
شد. با            شی پردااته  صدجایی به نقد مبانی فکری الهیات پوی ساپ مبانی فکری  سپب بر ا

صدجا دج زمینه فاعلیت الهی می    سی دیدگاه  صلی این دت مکتب     وان فهمیدبرج که  فاتت ا
بساطت ذات ت   دانان پویشی تاوب ذا ی ت ها از اداتند است. از دیدگاه الهی دج  لریف آن

نامتناهی بودن اداتند منافی برای از مسیییائل کلامی اسیییت ت لذا با نفی تااب الواود            
ند دج عرض دیگر مواودات قراج می       ادات لذات بودن،  حل        گرگیرد. با ها  هدف آن چه 

کالات مبنایی دج سخنانشان، آنان جا نا وان    ملضلات کلامی دج این حیطه است اما تاود اش   
کند. اما ملاصییدجا پب از اثبات تاوب  از پاسییخگویی به مسییائل مطرح دج فلسییفه دین می

بسیط ت نامتناهی بودن اداتند، آنرا مبنای مباحث الهیا ی اود   ذا ی ت اکمل ت ا م ت مطلل ت
 آتجد.  ه جا فراهم میقراج داده ت زمینه پاسخگویی به اشکالات کلامی دج این حوز
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